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मेरा यह शोध कार्य 


“पृजनीया स्व0 माताजी को सादर समर्पित” 


(/0) 


प्राक्क्ज 

ब्संच्क्ूत वाडमय के जिन मह्ठहाऊऋषबियों जे व्हाव्य के ज्रतिबगिक्त 
वर्शग्लज के विविध पध्नों को क्री अपनी अतुलनीय प्रतिआ क्से 
महिमामण्डित किया, उनमें बसे अजज्यतम हैं- त्र्वतन्त्रव्स्वतन्त्र 
महाकबत्रि बेदाल्तदेश्शिक्रभ, जिन्हें 'बवेडकऋटलजाथअ?” के जाम ब्ले शी जाजा 
जाता है। उन्ही की अमछ कृति है “ब्संकल्पक्र्योददय” जो प्रतीक जाटव्छ 
का ज केवल चूडालत जिदर्शज है अपित बव्साहित्य एवं रूर्शज का 
'अक्षूतप्रर्व व्सडःगम भी है। जहां अवगाहज की अऋ्त्प्रेरणा म॒झ्से मेके 
गुर्ूबवर्य व्याकरण, दृज एवं व्साहित्यब्शारत्राकाश के प्रव्छान आयकर 
यबब्टिष्ल उपाचार्य ठा० दामक्त्शीर ाब्त्री, सब्स्कत बिल्लाग;, 
ड्लाहाबाव्ह विश्ययिद्यालय ड्लाल्ाबाव्ह ब्से मिली जिनके विलछत्तापूर्ण 
पर्यवेघ्ाणा में यह शोध-प्रबन्ध प्रच््तुत कर पा ढहा हूँ। विश्वविद्यालयीय 
शिध्षा के शेशवकाल स्से ही जव्य्गीय गुल्ूवर्य पृत्रवत्‌ बलेह के व्साध्थ 
यथावव्सर उचित सलत्राह एवं निर्देश ढेते हुए मेगा उत्साह बर्द्धल ऋरछते 
गहें हैं। अत उष्सके लिए क्िन्सी प्रकार का कृतक्ञता प्रकाशन 
लि&*चय ही उत्स व्सह्ठवज बलेह के गौरव का विद्यातक्क होगा। 

गुक्वकृपा और अपने पनब्श्रिम के बल पर विषय को 
ब्समझजे जोर उषब्सकोीों यथावल्‌ जिबचद्ध ऋकणने का प्रयाव्त मैंले किया 
है। मेगा यह प्रयाव्स कितजा व्सलफल है? यह तो मैं नहीं कह व्सकता, 
किल्‍तु इब्सका जीर-ध्षलीग--विवेक व्ल्वयं वही सुश्रीजल करेगें जिनव्छे 
व्समध्शा यह बशोध-:्रबन्ध ब्सादक प्रब्स्तुत है। 

ड्लाहाबाद विश्वविद्यालय को वर्तमाज्‌ ऋ्वब्स्द्धल 
बिल्लाग्राध्यक्ष्य प्रो०2 छठ्डला त्रिपाठी जी के प्रति मैं कृतज्ञता ज्ञायित _ 
कबता हूँ जिजका सलेह मेने लिए स्र्वद्ा व्सम्बल रहा है। 


शोश्रकार्य में प्रद्वत्त होने पर मैं अपने गुरूजनों 
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प्रर० छुद्देश चन्द्र पाण्डेय,  प्री० ढब्शिव्ठरश त्रियाठी एथॉ 
प्ररे० . चन्द्र. क्षुष्रणा मित्र के प्रति अश्रद्धावनत हूँ, जिमबसे सुझे 
व्समय-ब्समय पर जअपेध्लित व्सहायता एवं टप्रेर्णा मिलती रही है। 

डव्सके अतितिक्त विश्ञाग के प्राध्यापकफगणा छा० बरलना 
सियारी, छठा०0 कव्लश्यर जयी नतब्वीन, छा0० मलुला जायवस्याल 
एवा छा० ज्माव्ठ्ान्त याव्य आदि के झल्मावों, निर्देशजों जौर _ 
वसहायता के लिए मैं व्सयब्बका ऋणी हूँ। 

मातृक्रणा एवं पित॒ऋण ब्से कोर्ड भी व्यक्ति अज्णा नहीं हो 
ब्सकता। जिस ममसलामयी मॉँ €(स्टर्गीया) सझुलावब्सनी शर्मा एव 
दरात्सल्य सागद पिया श्री त्रज बिडारी सर्मा के लाड-प्या? ब्से 
जल्‍्म ब्से लेकर अद्यावशि पतला-बढा और जिन्होंने जीवज के अनलेब्छ 
इंज्ञावलो को वसहज कबलते हुए जन क्रेवल मेरी व्छुशी में ही अपने 
सुब्यों का अजुभ्व किया अपितु उच्च अध्ययज एवं सुचकित्रि के लिए 
व्सदेव व्सत्प्रेरणा प्रद्माण किया, माता-पिता ब्से तो जन्म-जज्माज्तर में 
भी ऋषास॒ुकत होना अख्संभव है। 

अपनी लजीवबनसॉँग्रेनी श्रीमती डन्छु शर्मी को ब्माध्ल॒वाढ _ 
देला में अपना य्ुजीत कर्तव्य व्समझता हूँ, जिन्होंने मुझ्से ग्रहबस्थी के 
जंजाल ब्से झुक्‍त ब॒ब्खते हुए शोश्रकार्य की पूर्णता में जिबलतन 
प्रोत्साहित किया। द्रत्री झ्षष्टि और द्रुत्र प्रतीव्ठ को मैं कैब्से क्षल 
ब्सककता हूँ जिनकी डोशवकालिक झुलअ चंचलताओं ने झुब्ञलमें जित 
लवीज सच्प्फूर्ति का व्संचार किया। 

अग्रजतुल्य छा० अद्बिन्व्ह मित्र-प्रवव्ल्ता ससब्स्द्क्षत, 
आउयूतो डा डदियेवी-उपजिलाशिव्टछारी, रविब्धाज प्रताप 
मल्ल-वब्यापारव्कर अधिव्द्ाारी, अनिल पाणएलेय-पघुलिस उपनिदरीक्षषव्क 


के प्रति हार्दिक आभार प्रकट करता हूँ, जिनका भातृ-तुल्य ब्स्लेह 








(() 


अजवकबत मेने उत्व्साह का ऋंवर्द्धक रहा है। 

विशाग के शोथ्रच्छात्र अद्ययिन्व्ट छुच्मल, ललित व्क्शीब् 
मित्र, श्रीनियायस पाण्डेय, समब्सयरे आलम, नीदइल द्ुक्ल के भी 
ब्सतत उत्च्साहबर्शधन हेतु में जआत्मनाकृतज्ञ हू। विभाग कही ही 
शीधच्छात्रा अम्बध्यबी वदेयी जे भी मुझे अजमन्न प्रेण्णा प्रद्दाण की 
जिव्सके लिए ज्ञाभाबर प्रकट कबता हैँ। अपने सल्याठी अख्जिलैन्ड 
दूठूमार सिलछ, दछव्क्श सजन चौथे, सीमिश श्रीयास्तय, दशशाकृषव्क 
क्षुष्रणा पाएटलेय चचल;, आदि को में शोथध-प्रबज्ध प्रर्णा छबने में 
व्सहयोग देने के लिए आभार प्रकूट ककबता हूँ। 

सीता व्कम्प्यट्य्‌ अवद्केलमी के व्सचालक श्री क्ष॒ल्दैद्य मिश्र 
क्हो मैं हार्दिक थध्रन्यवाद छेता हूँ, जिज्होंने अपने टीम के वदृब्स्यों 
प्रव्टीय दूद्ठुमाव, विजय मित्र (मयवद5), आदि के तकनजीकी ज्ञाज वक्काा 
उपयोग कक प्रव्स्तुत शोध- प्रबन्ध के ट्डकण को व्सयफ़ल बजाया 
है । 

'अज्य व्समब्न्त ज्ञाताज्ञात मित्रजनों को यथोचित ब्साध्ल॒जादढ 
प्रदान करता हुआ में डइब्स शोध-प्रबनल्ध को नी#-क्षीम-वित्रेक हेतु 
प्रच्तुत करने का व्छर्तव्य निभा बहा हू। 

अल्‍त में सर्वब्क्तमिज्‌ ईश्वर के प्रति अपनी कृतक्ञता 


व्यक्त करता हूँ जिव्सकी अलुकम्पा बसे ही व्सयक्षी व्हार्य व्सम्पल्ज होते 


ह्ै। 


कार्तिक पूप्गिमा विद्दुणांव&ांववद 


कलर, 


बि०ब्सं2 २०५९ 
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।. व्यक्तित्व 

बहि्साक्ष्यों द्वारा श्री वेदान्तददेशिक के जीवन पर प्रकाश 
डालने के पूर्व यह आवश्यक हो जाता है कि उनके कात्यों में 
उपलब्ध संकेतो के आधार पर उनका परिचय प्राप्त किया जाय। ये 
ग्रन्थ श्री वेदान्तदेशिक की स्वरचित रचनायें हैं, अतः प्रमाणिकता की 
दृष्टि से इन्हें महत्त्वपूर्ण स्थान देना आवश्यक है। 

संकल्पयूर्योदय के अनुसार वेदान्तदेशिक का जन्म विश्वामित्र 
गोत्र के ब्राह्मण परिवार में हुआ था!। उन्होंने इस वंश में जन्‍म प्राप्त 
करने का उल्लेख बड़े गर्व के साथ किया है क्योंकि विश्वामित्र ही. 
सावित्री (गायत्री) मंत्र के द्र॒ष्टा हैं'। उनसे ही सावित्री का प्रादुर्भाव हुआ 
है अतः सावित्री उनकी अनन्यगोत्रा सिद्ध होती है*। उनके पितामह का 
नाम पुण्डरीकाक्ष था। पुण्डरीकाक्ष जी सोमयज्ञ के विशिष्ट सम्पादक के 
रूप में प्रसिद्ध थे*। पुण्डरीकाक्ष के पिता श्री अनन्त सूरि (अनन्ताचार्य) 
थे, जिन्हें वेदान्तदेशिक ने गुर्णों का भण्डार कहा* है। वेदान्तदेशिक ने 
स्वयं अपने को “विष्णुघण्टावतारः कहा है”। 

वेन्दान्त देशिक प्रणीत ग्रन्थों के आधार पर उनका जन्‍म 
भाद्रपद. शुक्ल दशमी (आश्विन विजयादशमी) कलि संवत्‌ 4369, 
शकाबव्द 490 या 4268 में ई. में कांची (कांजीवरम) में हुआ था। 
इसी तिथि को सभी ने माना है। साक्ष्यों के आधार पर इस तिथि की 
प्रमाणिकता भी सिद्ध है। उनकी माता का नाम “तोतारम्मा? या 
प्तोताद्रयम्बा? था। तोतारम्मा विशिष्टाद्धैत के विद्धान्‌ ऐतरेय रामानुजाचार्य 


की भगिनी तथा पदमनाभाचार्य की पुत्री थी। इस प्रकार वेदान्तदेशिक 








का जन्म जिस कुल में हुआ था वह कुल विशिष्टाद्वैत दर्शन के लिए 
प्रख्यात था। 

वेदान्तदेशिक के जन्म के विषय में एक कथा प्रचलित है 
कि उनके पिता ने एक रात स्वप्न देखा कि तिरूपति देवस्थानम्‌ के देव 
श्री वेंकटेश्वर ने उन्हें पत्नी के साथ विरूपति जाकर उपासना करने का 
आदेश दिया है। पति-पत्नी दोनों तिरूपति के लिए प्रस्थान किया। 
तिरूपति में वेदान्तददेशिक की माता ने स्वप्न देखा कि भगवान्‌ 
वेंकटठेश्वर ने एक बालक के रूप में प्रकट होकर उन्हें एक घण्टा प्रदान 
किया और पुत्ररूप में उसके अवतरित होने का वरदान दिया है। उनकी 
माता ने तेजोरूप में उसे अपने गर्भ में प्रवेश करते हुए देखा। दूसरे ; 
दिन प्रातः काल तिरूपति के श्री वेंकटेश्वर मन्दिर में घण्टा नहीं था। 
वेदान्तदेशिक के माता-पिता द्वारा स्वप्न का वर्णन करने पर तथा 
प्रधान पूजारी को भी भगवत्‌-क्‌ृपा से इस बात के ज्ञात छोने के कारण 
अन्य पुजारियों या यात्रियों पर चोरी का सन्देह नहीं किया गया। श्री 
वेंकटेश्वर देव स्‍्थानम्‌ तिरूपति में आज भी घण्टे का न होना इस 
वबृतान्त का संकेत करता है। तिरूपति से वापस आने के बाद इनकी 
माता बारह वर्ष तक गर्भ धारण किये रही। उसके बाद वेदान्तदेशिक का 
जन्म हुआ। भगवान्‌ वेंकटेश्वर की कृपाफल समझकर माता-पिता ने 
इनका नाम “वेंकटनाथ”ः रखा*। इसके बाद इन्होंने 'वेदान्ताचार्य/ और _ 
वेदान्तदेशिक नाम से भी प्रसिद्धि प्राप्त की। इस कथा की सत्यता के 
विषय में तो कुछ नहीं कहा जा सकता, परन्तु स्वयं वेदान्तदेशिक तथा 
आचार्य परम्परा द्वारा स्वीकृति प्राप्त होने के कारण इस का महत्त्व पूर्ण 


स्थान है। 
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वेदान्तदेशिक के साथ “होनहार वीरवान के होत चिकनेपात” 
अक्षरशः लागू होता है। उनकी आसाधारण प्रतिभा का दर्शन बाल्यकाल 
से ही होने लगा था। उनके बचपन की एक घटना से इस पर अधिक. 
प्रकाश पड़ता है। वेदान्तदेशिक जब 6 वर्ष के ही थे तो एक बार उपने 
मामा आज्रेय रामानुजाचार्य जी के साथ एक सभा में गये। इस सभा 
में बड़े-बड़े विद्वान्‌ विराजमान्‌ थे। वहां वात्स्य वरदाचार्य या नडादूर्‌ 
अम्माल का रामानुज दर्शन पर प्रवचन चल रहा था। वेदान्त देशिक के 
पहुँचते ही सभी का ध्यान इनकी ओर (अल्पावस्था होने के कारण) 
आकुष्ट हो गया। प्रवचन का क्रम भंग हो गया। फिर प्रवचन प्रारम्भ 
करने के लिए यह सोचने पर कि किस स्थल पर प्रवचन हो रहा था 
न तो प्रवचनकर्ता स्मरण कर सके और न विद्वान श्रोतागण ही स्मरण 
करा सके। बालक वेदान्तदेशिक ने उस स्थल का निर्देश कर दिया। इस 


पर प्रसन्‍न होकर श्री वात्स्यवरदाचार्य ने वत्स, 


प्रतिष्ठापित वेदान्तः प्रति क्षिप्तबहिर्मतः | 


भूयास्त्रै विद्यमान्यस्त्वं भूरिकल्याण भाजनम्‌ || 


इत्यादि कहकर मंगलाशासन किया। इस तृत्तान्त को वेदान्तदेशिक ने 
संकल्पसूर्योदय नाटक में शिष्य के प्रति गुरू के आर्शीवाद के रूप में 
व्यक्त किया है?। 

वेदान्तदेशिक विलक्षण प्रतिभा के थे। इसे देखकर उनके 
मामा रामानुजाचार्य ने इन्हें अन्य विषयों के साथ-साथ रामाजुज-दर्शन _ 
के गूक तत्वों से भी परिचय कराया। वेदान्त देशिक 20 वर्ष की 


अवस्था तक अध्ययनरत रहे। इस काल म्ें उन्होंने अनेक प्रकार के 








विषयों का अध्ययन किया। इसका वर्णन वेदान्तदेशिक ने स्वयं किया : 
है'?। उन्होंने पूर्वमीमांसा उत्तर मीमांसा आदि का पाण्डित्य पूर्ण 
अध्ययन किया था'!। सभाओं में अन्होंने कई बार चार्वाक, बौद्धादि 
मतावलम्बियों को मात दिया था!?। अपनी प्रमिभा के विषय में उन्होंने 
लिखा है कि ग्रुरूकृपा से एक बार जो सुन लेते थे, वह जीवन भर 
विस्मृत नहीं होता था। कोई उसपर कितना भी तर्क-वितर्क करके दोष 
स्थापित करने का प्रयत्न करे पर पलक झपकते ही उसे समाप्त कर 
देते थे'३॥ रामानुज दर्शन का प्रचार उन्होंने जीवन पर्यन्त किया। 
संकल्पसूर्योदय की रचना करने के पहले वे तीस बार श्रीभाष्य का 
अध्ययन कर चुके थे!'*। 

श्री वेदान्तदेशिक के समावर्तन संस्कार के अनन्तर छठवें 
वर्ष में उनके मामा एवं शिक्षक श्री आज्रेय रामानुजाचार्य का स्वर्गवास 
हो गया। कुछ दिन तक वेदान्तदेशिक कांची में ही श्रीभाष्यादि शारीरिक 
शास्त्रों का अध्ययन किया। पुनः गारूड मन्त्र की सिद्धि प्राप्त करने के 
लिए वेदान्तदेशिक कांची से अडीन्द्रपुर नामक स्थान पर चले गये। 
गारूडमन्त्र के निरन्तर जप से प्रसन्‍न गरूड द्वारा हयग्रीव मन्त्र का 
उपदेश किये जाने पर वे हयग्रीव मन्त्र के अनुसन्धान में लग गये। 
गरूड द्वारा प्रदत्त हयग्रीव भगवान्‌ की अर्चामूर्ति की अचर्ना करते हुए 
उन्होंने कुछ समय व्यतीत किया। एक दिन प्रसन्‍न हयवदन ने उन्हें 
प्रतिपक्षी के सिद्धान्तों का खण्डन करने में समर्थ सकल शास्त्रों में 
पाण्डित्य एवं शास्त्रार्थ सभाओं में विजयशौील पराक्रम प्रदान करके 
अनुग्रढीत किया। ऐसा प्रख्यात है। इसी समय वेदान्तदेशिक ने 
देवजायक पंचाशत, गोपालविंशति तथा कुछ द्रविड प्रबन्धों की रचना 


की। अहीन्‍्द्रपुर से कांची आते समय मार्ग में दिेहलीश स्तुति” एवं 








“सच्चरित्र रक्षा? की रचना की। कांची पहुँचकर वे वेदान्त के प्रवचन में 
रत हो गये। कई वर्षो तक वे कांची में ही निवास करते रहे। इसी 
दौरान वेदान्तदेशिक ने वरदराज पंचाशत तथा अन्य अनेक संस्कृत 
द्रविड प्रबन्धों की रचना की। 

अध्ययन के अनन्तर वेदान्तदेशिक ने गहस्थाश्रम में 
प्रवेश किया। परम्परा से पता चलता है कि उन्होंने तिरूमंगलै नामक 
स्‍त्री से विवाह किया। उनका गृहस्थाअश्रम बड़ा ही सुखमय था। 
अड़तालीस वर्ष की अवस्था में कलिसंवत्‌ 44]7 के श्रावण मास में 
रोहिणी नक्षत्र (भाद्रपद कृष्णाष्टमी) सन्‌ 436 ई. में इनके पुत्र 
वरदनाथ या कुमार वेदान्ताचार्य का जन्म हुआ। 

वेदान्तदेशिक उत्तर भारत के तीर्थ क्षेत्रों की यात्रा पर 
निकल पड़ते हैं जहां सर्वप्रथम वे वेंकटाद्रि (तिरूपति) आये। यहां 
पहुँचकर वे 'दयाशतक' की रचना करके श्रीनिवास भगवान्‌ की सेवा की। 
तिरूपति एवं वहां का वातावरण उनको बहुत आकर्षित किया। वेदान्तदेशिक | 
ने अपने ग्रंथ 'संकल्पसूर्योदय” तथा “हंस संदेश में उत्तर भारत के 
अनेक स्थानों का विवरण दिया है। उन्होंने वाराणसी को अवैदिक 
यवनतुरूष्काद्य भिन्‍न जातीयदेशधिपति संनिधानलुप्तशोकाचार'* आदि 
कहा है। उन्होंने अयोध्या को पाषण्डिमण्डल प्रचारखण्डितकार्तयुगधर्म 
तथा निवृत्तिधर्मनिष्ठ अनिष्ठुर बुद्धिवालों से परित्यक्त कहा है'*। 
उन्होंने नेपाल, मथुरा, अवन्ती, द्वारिका आदि अनेक उत्तर भारतीय 
नगरों का वर्णन इन ग्रंथों में किया है। अनेक नगरों का वर्णन जहाँ 
उनके भौगोलिक ज्ञान के विषय में सूचित करता है वही उनकी 
सामाजिक एवं भौगोलिक स्थिति का वर्णन वेदान्तदेशिक के आवागमन 


को भी पुष्ट करता है। वेदान्तदेशिक ने वदरिकाश्रम'” का वर्णन किया। 
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इससे स्पष्ट होता है कि उन्होंने समस्त उत्तर भारत के तीर्थ क्षेञ्ञों की 
यात्रा की थी। उन्होंने नेपाल'९ और हिमालय!'* का भी वर्णन बड़ा ही - 
रोचक पूर्ण छंग से किया है। 

वेदान्तदेशिक ने दक्षिण भारत की भी यात्रा की जहाँ 
उन्होंने दक्षिण के अनेक तीर्थों का क्षमण किया। अहीन्द्रपुर, तिरूपति 
और श्रीरंगम में उन्होंने निवास ही किया था। कांची उनकी जन्मस्थली 
तथा कर्मस्थली ही रही है। इसके अतिरिक्त यादवाचल*", मलय“' , 
ताम्रपर्णी2*, पाण्डयः$ देश, वेंकटाद्रिः*, वृषाचलः* आदि का वर्ण किया 
है। निश्चय डी श्री वेदान्तदेशिक इन स्थानों में जाने के बाद ही 
स्वाभाविक एवं मनोहारी वर्णन करने में समर्थ हुए हैं। 

वेदान्तदेशिक ने समस्त भारत की यात्रा करने के बाद 
कांची में निवास किया। इसी समय इनको पुत्ररत्न की प्राप्ति हुई।. 
जिनका नाम वरदनाथ था। उन्होंने अपने पुत्र को वेदादि की शिक्षा दी। 

कुछ समय के बाद कुछ अद्धित वादी विद्धानों ने श्रीरंगम 
में आकर विशिष्टाद्वैत दर्शन पर प्रश्न किया, वहां के उपस्थित विद्वान 
इन प्रश्नों का उत्तर न दे सके। वेदान्त के क्षेत्र में प्रख्यात श्री 
वेदान्तदेशिक को कांची से पण्डितों ने बुलाया। उन्होंने श्रीर॑ंगम पहुँचकर 
न केवल उनके प्रश्नों का समाधान किया अपितु उनके सिद्धान्तों पर 
सौ आक्षेप लगाया जो “शतदूषणी”? नामक ग्रंथ के रूप में वर्णित है। 

इसके अनन्तर श्री वेदान्तदेशिक ने पुनः श्री भाष्य के 
अध्यापन एवं विशिष्टाद्वैत दर्शन के प्रचार-प्रसार में अपने को लगाया। 
उन्होंने संस्कृत तमिल, एवं मणिप्रवाल शैली में अनेक ग्रंथों की रचना है 
की। विशिष्टाद्धैतवादी दर्शन के आचार्य के रूप में उनकी कीर्ति 
चारोतरफ फैल गयी। 








ऐतिहासिक रूप से विदित है कि दुष्टजन हमेशा से 
सज्जनों को बिना कारण परेशान करते रहे हैं। वेदान्त देशिक भी उन 
दुष्ट जनों से अछुते न रह सके। उनसे ईरष्या रखने वाले अनेक तरह 
से उन्हें अपमानित करने का प्रयत्न कियें, पर भगवान्‌ की दया से सब 
निष्फल होते गये। लक्ष्मणाचार्य के अनुयायियों ने उन्हें श्रीरंगम छोड़ने 
के लिय बाध्य किया। इस कारण वेदान्तदेशिक श्रीरंगम छोड़कर वहां से 
थोड़ी दूर सत्याकाल (सत्यमंगलम्‌) नामक ग्राम में रहने लगे। बाद में 
ईष्यॉलुओं को अपने किये पर पश्चाताप हुआ। उनके आग्रह पूर्वक 
कहने पर वेदान्तदेशिक पुनः आकर श्रीरंगम में रहने लगे। 

कुछ कालकेपश्चात्‌ श्रीरंगम पर यवरों का आक्रमण 
हुआ, जिससे मन्दिर के आचार्यों तथा उनके प्रधान खुदर्शनाचार्य ने 
वेदान्तदेशिक को ब्ुलाया। उन्होंने अपने दो पुत्रों तथा श्रीभाष्य की “श्रुत 
प्रकाशिका? व्याख्या को उनके हाथों में सौप दिया। वेदान्तदेशिक वहां 
से सत्याकाल ग्राम चले आये और पुनः यादवाचल पर जाकर -#श्रुत 
प्रकाशिका? तथा विशिष्टाद्धैत दर्शन के प्रचार में लग गयें। पुनः श्रीरंगम 
में शान्ति स्थापित होने के बाद वहीं आकर रहने लगे। 

इस प्रकार वेदान्तदेशिक विशिष्टाद्वैत दर्शन का प्रचार-प्रसार 
करते हुए, भगवत्‌ कार्य में संग्लग्न रहते हुए सन्‌ 369 ई. के ॥4 
नवम्बर, कलि संवत्‌ 4470 के कार्तिक मास में 70। वर्ष की आयु 
में स्वर्गारोहण किया। 


2. श्री वेदान्तवेशिंक की रचनाए:- 


श्री वेदान्तदेशिक ने अनेक ग्रंथों का प्रणयन किया है। 


इन्होंने अनेक भाषा में ग्रंथों की रचना की है। भाषा की दृष्टि से इनके _ 
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द्वारा रचित ग्रंर्थों को चार भागों में बाँट सकते हैं। इन्होंने संस्कृत, 
प्राकृत, तमिल एवं मणिप्रवाल भाषा में रचना की है। इनके द्वारा रचित 
ग्रंथों को विषय की दृष्टि से छः भागों में विभक्‍त कर सकते हैं। वेदान्त 
देशिक द्वारा लिखे गये ग्रंथों की संख्या देना बड़ा ही दुरूह कार्य है। 
फिर भी संस्कृत भाषा में लिखे गये इनके ग्रंथो की संख्या 62, प्राकृत 
में।,तमिलभाषा में 8 तथा मणिप्रवाल भाषा में रचित रचनाओं की 
संख्या 34 मानी गई है। विषय की दृष्टि से उनके संस्कृत ग्ंथों को 
निम्नलिखित छः भागों में रखा जा सकता है। 
() मौलिक दर्शन ग्रंथ (2) स्तोत्र साहित्य (3) काव्य (4) धार्मिक 
अनुष्ठेय ग्रंथ (5) भाष्य या ठीका ग्रंथ एवं (6) अन्य ग्रंथ। 
निम्नलिखित शीर्षकों के अन्तर्गत इनके समस्त ग्रंथों का 


संक्षिप्त परिचय यहां प्रस्तुत किया जा रहा है। 


(<) मीोलिंक दर्शन ग़ंथ :- 
श्री वेदान्तदेशिक द्वारा प्रणीत मौलिक दर्शन ग्रंथो की संख्या 


।2 है। उन सभी ॥2 ग्रर्थों का संक्षिप्त परिचय निम्नलिखित है- 


([) न्‍याय परिशुद्धि - 

इस ग्रंथ में गौतम के न्याय सूरओं का वेदान्त समय से 
बहिष्कूत होने पर भी कथंचित्‌ वेदान्त समयानुकूल अर्थ वर्णित हुआ है। 
न्याय परिशुद्धि नामक ग्रंथ प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द, स्मृति और प्रमेय 


नामक पांच भागों में विभक्‍त है। 
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(4) न्याय सिद्धाज्जन - 

न्याय परिशुद्धि के अन्तिम परिच्छेद में वर्णित प्रमेयतत्व 
का संक्षेप में ही वर्णन हो पाया है। इस ग्रंथ में प्रमेयतत्व पर विस्तार 
पूर्वक चर्चा की गई है। इसमें जडद्रव्य, जीव, ईश्वर, नित्यविभूति, बुद्धि 
एवं अद्रव्य संज़्क नामक छः: परिच्छेद है। अन्तिम अर्थात्‌ छठा परिच्छेद - 


बीच में ही भंग हो गया है। इसका अज्तिम भाग नहीं मिलता है। 


((7) तत्त्व मुक्ताकलाप - 

तच्च मुकक्‍्ताकलाप में 500 श्लोक हैं। इस ग्रंथ में 
वेदान्त के रहस्यों को विशिष्टाद्वधैत के सिद्धान्त के अनुसार प्रतिपातित 
किया गया है। इस पुस्तक में जडद्रव्य, जीव, नायक, बुद्धि और अद्रव्य 


नामक पांच ग्रंथ है। 


([५) सर्वार्थ सिद्धि - 
सर्वार्थस्रद्धि नामक ग्रंथ में तत्व मुक्ताकलाप की व्याख्या 7 
प्रस्तुत की गई है। इसके माध्यम से डी तत्व मुक्ताकलाप को समझा 


जा सकता है। 


(५) शत दृषणी - 

इस समय यह सम्पूर्ण ग्रंथ प्राप्त नर्हीं है। इस पुस्तक 
में 400 वार्दों में निर्विशेष ब्रह्माद्धद/े मत का निरास किया गया है। 
परन्तु सम्प्रति 66 वाद ही प्राप्त होते हैं, शेष नष्ट हो गये हैं। 
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(५)) सेश्वर मीमांसा - 

वेदान्तददेशिक ने जैमिनि के पूर्व मीमांसा दर्शन की 
विशिष्टाद्वैत सिद्धान्त के अनुसार व्याख्या करके उसे सेश्वर सिद्ध किया ह 
है। यह ग्रंथ पूर्ण रूप में उपलब्ध नहीं है। इसके प्रथम अध्याय के 


केवल प्रथम और द्वितीय पाद ही प्राप्त होते हैं। 


(५॥॥) मीमांसा पादुका - 
मीमांसा पदुका में 773 श्लोक हैं। यह ग्रंथ सेश्वर 


मीमांसा द्वारा प्रतिपादित विषयों का पद्यात्मक संग्रह है। 


(ए॥) अधिकरण दर्पण - 

वेदान्तदेशिक द्वारा प्रणीत अधिकरण दर्पण नामक ग्रंथ _ 
इस समय लुप्त है। “निक्षेप रक्षा? में इसका उल्लेख मिलता है। यह 
ग्रंथ ब्रह्मणहसूत् के अधिकरणों का संग्रह रूप रहा डहोगा। ऐसा प्रतीत 
होता है। 


(5) अधिकरण सारावली - 
अधिकरण सायवली में चार अध्याय और कुल मिलाकर 
562 श्लोक है। यह ओआभाष्यानुसारी ब्रह्मसूआधिकरणों का विषय संग्रह रूप 


ग्रंथ है। 


(5) चकार समर्थन - हु 
चकार समर्थन नामक ग्रंथ लुप्त हो गई है। श्री विद्यारण्य 


द्वार शतदूषणी में किसी 'च”ः शब्द को अनावश्यक बताये जाने पर 





चकार के समर्थन में श्री वेदान्‍्तदेशिक ने इस ग्रंथ की रचना की थी। 


इस प्रकार का उल्लेख द्राविद्व वैभव प्रकाशिका आदि में मिलता हछैे। 


(5) वादित्रय खण्डनम॒ - 

वादित्रय खण्डनम्‌ में श्री शंकर, भास्कर एवं यादव 
प्रकाश के मतों का खण्डन किया गया है। यह बहुत ही संक्षिप्त एवं. 
संतुलित है। 

इन ग्रंथों के अतिरिक्त “परमतभंग” नामक ग्रंथ भी श्री 


वेदान्तदेशिक द्वारा रचित मौलिक दार्शनिक ग्रंथ है। 


(२) स्तोत्र खाडित्य :- 
श्री वेदान्तदेशिक ने संस्कृत में 26 स्तोत्र साहित्य की 
रचना की है। इसके साथ एक प्राकृत में भी “अच्युत शतक” नामक 
स्लतोञ साहित्य की रचना इन्होंने की है। इस प्रकार वेदान्त देशिक द्वारा 
रचित सतोतओं का एक विशाल भण्डार है, जो निम्नलिखित 
शीर्षक में प्रस्तुत है। ह 


(0) दशावतार स्तोत्र - 

इस ग्रंथ के नाम से ही प्रतीत डोता है कि इसर्मे विष्णु 
के दश प्रमुख अवतारों की स्तुति की गई है। इस ग्रंथ में 43 श्लोक 
हैं। इसमें भगवान्‌ श्री रंगनाथ के अवतार का विशेष रूप से वर्णन 


किया गया है। 





([) भगवद ध्यान सोपानम॒ - 

इस स्तोत्र में 72 श्लोक हैं। इसमें भी श्री भगवान्‌ 
रंगनाथ की स्तुति की गई है। भगवान्‌ रंगनाथ की भक्ति को प्राप्त 
करने के लिए सोपान स्वरूप इन श्लोकों की रचना की गयी है। 


(॥) हयग्रीव स्तोत्र - 

श्री वेदान्त देशिक ने इस स्तोत्र में 33 श्लोक की रचना 
प्रस्तुत की है। वेष्णव सम्प्रदाय में हयग्रीव भगवान्‌ को विद्या एवं 
प्रकाश का प्रमुख देवता माना जाता है। इसमें 32 श्लोकों में हयग्रीव 
भगवान्‌ की स्‍लतुति की गयी है। तैतीसवें श्लोक में उन्होंने स्तोत्र के 
प्रयोजन एवं अपनी कृति होने का उल्लेख किया है। 


(॥५) अभीतिस्तव - 

इस स्तोत्र की इतनी महिमा वर्णित है कि इसके पाठ से | 
व्यक्ति भव-भय से मुक्‍त हो जाता हैः*| इसमें 29 श्लोक हैं, जिसमें 
भगवान्‌ श्री रंगनाथ की स्तुति की गई हछै। इस स्तोज में श्री 


वेदान्तदेशिक ने रंगनाथ भगवान्‌ के प्रति अपनी भक्ति व्यक्त की है। 


(५) गोपाल विंशति - 

इस स्तोत्र के नाम से ही विदित छो रहा है कि इसमें 
भगवान्‌ श्री कृष्ण की स्तुति की गयी है। कवि ने इस स्तोत्र में 20 
श्लोकों में भगवान्‌ श्री कृष्ण की स्तुति की है। उन्होंने इक्‍्कीसवें श्लोक 
में अपने नाम का वर्णन करते हुए सतोत की महिमा बतायी है। 





(५) वरदराज पंचाशत - 

इस स्तोत्र में 5। श्लोक हैं। वेदान्तदेशिक ने इस स्वतोज्र 
में भगवान्‌ वरदराज की स्तुति की है। इस स्तोत्र के अन्तिम श्लोक में 
उन्होंने स्वरचित श्लोकों का समर्पण किया है। 


(शा) श्री स्तुति - 

वेदान्तदेशिक ने इस स्तोत्र में भगवान्‌ श्री विष्णु की ह 
पत्नी लक्ष्मी की स्तुति की है। इसमें कुल 25 श्लोक हैँ। कवि ने इस 
स्तोत्र की महिमा का ग्रुणणान करते हुए बताया है कि इससे सम्पूर्ण 
सुख-सुविधाओं की प्राप्ति संभव हैं। 


(श॥) वेगासेतु स्तोतअ - 

इस स्तोत्र में कुल श्लोको की संख्या 02 छहै। इस 
सस्‍्तोत का एक अन्य नाम “यथोक्‍क्तकारि? स्तोत्र भी है। इस स्तोत्र के 
विषय में एक कथानक है कि एक बार ब्रह्मा यज्ञ कर रहे थे। इस यज्ञ 
में सरस्वती ने भाग नहीं लिया। वह वेगवती धारा के रूप में बहने _ 
लगी। स्तुत यथोक्‍तकारी विष्णु ने धारा को रोक दिया, इस कारण 
उनका नाम वेगासेतु पड़ गया। उन्हीं की स्तुति वेदान्त देशिक ने इस 
स्तोत्र में प्रस्तुत की है। 


([४) अष्टभ्ुजाष्टक - 

इस स्तोत्र में 02 श्लोक हैं। दक्षिण भारत के कांचीपुरम्‌ 
में स्थित यथोक्‍तकारिन्‌ मन्दिर के अष्टभ्रुजाधारी विष्णु को लक्ष्य करके 
इस स्तोत्र की रचना की गई है। कवि का कहना है कि शरणागत कौ 
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रक्षा हेतु भगवान्‌ विष्णु ने दुगुनी (आठ) भ्रुजाएं धारण की है?”। 


(|) कामासिकाष्टक - 

इस स्तोत्र में 92 श्लोक हैं। कवि ने इस स्तोज्र में 
कांचीपुरम्‌ के “कामासिका? मन्दिर में स्थित नृसखिंहरूपधारी विष्णु की 
स्तुति की है। ह 


(५४7) देवनायक पंचायत - 

श्री वेदान्तदेशिक ने इस स्तोत्र के लिए 53 श्लोकों की 
रचना की। तिरूवडीन्द्रपुरम्‌ में स्थित देवनायक भगवान्‌ की सतु॒ुति इस 
स्तोतञ में की गयी है। 


(5) अच्युत शतकम - 
यह स्तोत्र प्राकुत भाषा में लिखा गया है। इसमें ॥07 


गाथायें हैं। इस स्तोत्र में देवनायक अर्थात्‌ भगवान्‌ अच्युत की स्टतुति 
की गयी है। | 


(जा) परामर्थ स्तुति - 

इस स्तोत्र का दूसरा नाम “विजयराघव स्तुति! या 
"समरपुंगव स्तुति? भी है। वेदान्तदेशिक इस स्तोतञ्र में राम को भगवान्‌ 
विष्णु के रूप में स्थापित कर ॥02 श्लोकों में स्तुति की है। 


(5५) रघुवीर गद्यम॒ - 


इसका एक दूसरा नाम “महावीर वैभव” भी है। वेदान्तदेशिक 
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जे इसे गद्यरूप में प्रस्तुत किया है। इसमें भगवान्‌ राम की स्तुति की 
गयी है। 
(2९) भू स्तुति - 

इस स्तोत्र में कुल 33 श्लोक है। इस स्तोत्र में कवि ने 
भू अर्थात्‌ पृथ्वी को देवी रूप मानकर स्तुति की है। 


(ह5ए)) देहलीश स्तुति - 
इस स्तोत्र में दक्षिण के तिरक्कोइलूर में स्थित भगवान्‌ 
देहलीश की स्तुति की गयी है। इसमें श्लोकों की कुल संख्या 28 है।. 


(5५व) गोदास्तुति - 
इस स्तोत्र में कुल 29 श्लोक है। इसमें श्री गोदा 
(आण्डाल) की स्तुति की गयी है, श्री गोदा अलवारों में प्रमुख है। 


(5०७) दयाशतकम्‌ - 
इस स्तोत्र में कवि ने श्री निवास भगवान्‌ की दया का 
बड़ा ही काव्यात्मक रूप में स्तुति की है। इसमें कुल श्लोकों की संख्या 


08 है। 


(जंए) न्यास दशकम्‌ - 
वेदान्तदेशिक ने 40 श्लोकों में भगवान्‌ श्री वरदराज की 
स्तुति की है। 





(ह४) शरणागति दीपिका - 
इस स्तोत्र में 60 श्लोक हैं। इसका एक दूसरा नाम 
“दीपप्रकाश स्तोत्र” भी है। वेदान्तदेशिक ने कांचीपुरम्‌ में स्थित भगवान्‌ 


दीपप्रकाश को लक्ष्य करके इस स्तोत्र की रचना की है। 


(75) नन्‍यासतिलकम्‌ - 

इस स्तोत्र में 32 श्लोक हैं। इसमें कवि ने श्री रंगनाथ 
भगवान्‌ की स्‍लतुति की है। न्यास शब्द से विदित डोता है कि कवि ने 
इसमें भगवान्‌ की शरणागति की है। 


("४) षोडशायुध स्तोत्र - 
इस स्तोत्र में कुल 9 श्लोक हैं। इसमें विष्णु भगवान्‌ 
के सोलह अस्त्रों की स्तुति की गयी है। 


(जज) सुदर्शनाष्ठकम्‌ - 
इस स्तोत्र में विष्णु भगवान्‌ का अस्त्र “चक्र खुदर्शन” की 
स्तुति की गयी है। इसमें श्लोकों की संख्या 8 है। इसके अतिरिक्त 


नवम्‌ श्लोक में इस स्तोत्र की माहात्म्य का वर्णन किया गया है। 


("जांए) गरूड दण्डक - 
इस स्तोत्र में दण्डक छन्‍्द के चार खण्डों में गरूड की 


स्तुति की गयी है। इसमें तीन श्लोकों का भी प्रयोग किया गया है। 





(हए५ए) गरूड पंचाशत - 

इस स्तोत्र में वेदान्तदेशिक ने विष्णु के वाहन गरूड की 
स्तुति की है। इसमें 52 श्लोक हैं। इस स्तोत्र को परव्यूहवर्णक, 
अमृतहरण वर्णक, नागदमन वर्णक, परिष्कायवर्णक, अद्भुत वर्णक, 


नामक पांच खण्डों में बांठा गया हडै। 


(हजएा) यतिराज सप्तति - 
इसमें कवि ने यतिराज श्री रामानुज की स्तुति की है। 
इस स्तोत्र में कुल 74 श्लोक है। 


(हजएरणां) पादुका सहसम्‌ - 


इस स्तोत्र में 7008 श्लोक हैं। इस कारण यह एक 
वृहद स्तोत्र है। रंगनाथ भगवान्‌ की पादुका को लक्ष्य करके इस स्तोतञ 
की रचना की गयी है। इसे प्रस्ताव, समाख्या, प्रभाव, समर्पण, 
प्रतिस्थापना, अधिकार परिग्रह, अभिषेक, निर्यातना, वन्दिवितालिक, 
श्रृंगार, संचार, पुष्प, पराग, नाद, रत्न सामान्य, बहुरत्न, पदूमपराग, 
मुक्‍ता, मरकत, इन्द्रगील, बिम्ब, प्रतिबिम्ब, कांचन, शेष, द्वन्द्र, संजिवेश, 
यन्त्रिका, रेखा, सुभाषित, प्रकीर्ण, चित्र, निर्देद और फल नाम बतीस 
पद्धतियों में विभकक्‍त किया गया है। 

डइस प्रकार श्री वेदान्तदेशिक ने 27 प्रबन्ध स्तोओं की 
रचना की है। परन्तु विद्वानों में इनकी संख्या के विषय में कुछ मतभेद 
है। यथा डा० सत्यव्रत सिंह ने अपने शोध में “दयाशतक” एवं 
“गोदास्तुति?) को काव्य के अन्तर्गत रखा है। दयाशतक एवं गोदास्तुति 


को काव्य न मानकर स्तोत्र मानना ही अधिक ठीक है। यद्यपि इन 
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ग्रन्थों में काव्यत्व है, परन्तु अन्य स्तोत्रों में काव्यता का अभाव है, यह 
नहीं कहा जा सकता है। काव्यता होने पर भी देव विशेष की स्तुति 
करना ही स्तोत्र ग्रंथों का मुख्य विषय हैं।न्यासदशक को भी स्तोत्र ग्रंथ 
ही मानना उचित है। इस स्तोत्र में वरदराज भगवान्‌ की स्तुति की गई 
है। डा0 सिंह ने घाटी पंचक, दिव्य देश मंगलाशासन पंचक एवं 
सुभाषित नीवी को स्तोतञओं के अन्तर्गत रखा है। घाटी पंचक वेदान्त 
देशिक की रचना स्वीकार नहीं की जाती है। दिव्यदेशमंगलशासनपंचक 
रहस्यञ्रयसार के अन्तर्गत माना जाता है। सुभाषित नीवी को किसी भी 
स्थिति में स्तोत्र ग्रंथ नहीं माना जा सकता है बल्कि यह नीति ग्रंथ 
है। इसमें किसी की स्तुति नहीं की गयी है। सुभाषित नीवी को काव्य - 
मानना ही ठीक है। श्री कांची प्रतिवादि भंयकर अष्णंगराचार्य ने उपर्युक्त 
स्तोओं के अतिरिक्त न्यास विंशाति वैराग्य पंचक, द्रमिडोपनिपतात्पर्यरत्नाव- 
ली और द्रमिडोपनिषत्सार को भी स्तोत्र ग्रंथों के अन्तर्गत रखा है। 
परन्तु इन्हें अनुष्ठेय ग्रंथों के अन्तर्गत रखना चाहिए क्योंकि इनमें 
किसी की स्तुति नहीं की गई है। 


५3) काट्य - 

वेदान्तददेशिक ने छः काव्यों की रचना की है। परन्तु 
सम्प्रति केवल चार ही प्राप्त होते हैं। उनके काव्यों के अध्ययन से पता 
चलता है कि वे दार्शनिक एवं ताकिक होने के साथ-साथ एक अच्छे 
कवि भी थे। 


वेदान्त देशिक द्वारा रचित चार काव्य निम्नलिखित है- 





()_ संकल्प सूर्योदय - 

वेदान्त देशिक द्वारा लिखित यह एक प्रतीक नाटक है। 
यह 0 अंको में वर्णित है। इसमें वैष्णव दर्शन का बड़ा ही मनोरमा 
वर्णन प्रस्तुत किया गया है। जिसे द्वितीय अध्याय में विस्तुत रूप से 
प्रस्तुत किया जायेगा। 
(7) यादवाभ्युदय - 

इस काव्य में मुख्यतः महाभारत की कथा से सम्बन्धित 
तथ्य प्रस्तुत किया गया है। कवि ने इसमें कृष्ण के अवतार से लेकर 
महाभारत के युद्ध समाप्ति तक वर्णन किया है। यह 24 सर्णगो में 
विभक्‍त हैं। 


([॥) सुभाषित नीवी - 

वेदान्त देशिक ने इसकी रचना 445 श्लोकों से की है, 
इसमें राजा की क्‍या नीति डोनी चाहिए इसका विधिवत वर्णन किया 
गया है। इस ग्रंथ में सुभाषितों की बहुलता है। इसमें अनिषपरुण, हस्त, 
खल, दुबृत, असेव्य, महापुरूुष, समचित, सदाश्रित, नीति, वदान्य 


सुकवि और परीक्षित नामक बारह पद्धतियां हैं। 


(५) हँस सन्देश - 

यह एक सन्देश या दूत खण्ड काव्य है। इस काव्य में 
2 आश्वास है। प्रथम आश्वास में 60 श्लोक हैं। तथा दूसरे में श्लोकों - 
की संख्या 50 है। इस काव्य में रावण द्वारा अपहरण कर ले गयी 
सीता के लिए सन्देश भेजा गया है। राम ने एक हंस को सन्देश वाहक 


बनाया है। 


20) 


(५) यमक रत्नाकर - 

इस काव्य के कृतित्व के बारे में विद्वानों में एक राय 
नही है। ग्रंथ के उपलब्ध न होने के कारण कुछ कहना भी आसान नहीं 
है। काव्य के नाम से डी प्रतीत होता है कि इसमें यमक अलइकार की 
बहुलता होगी । 


(७३) समस्या सहय - 

यह काव्य भी सुलभ नहीं है। नाम से ही प्रतीत होता है 
कि इस काव्य में एक सहय समस्याओं का वर्णन किया गया होगा। 
“स्तोत्र रत्नभाष्य”ः के अन्त में वर्णित 'अगणि सदस्ि सदिभर्य- समस्‍या 
सहसी? से विदित होता है कि यह काव्य भी वेदान्त देशिक द्वारा ही 
रचित है। 


(4) अल्लुष्ठेय ग्रन्थ - 

अनुष्ठेय ग्रन्थों की संख्या । मानी गयी है। इन ग्रन्थों 
मे श्री वैष्णव सम्प्रदाय के अन्तर्गत विहित कर्मा का वर्णन किया गया 
ह्लै। 


(72 सच्चरित्र रक्षा - 

वेदान्तदेशिक द्वारा रचित इस ग्रंथ में तीन अधिकरण हेैं। 
इसमें श्री वैष्णव सम्प्रदाय प्रसिद्ध शंखचक्र धारण, द्धादशोर्ध्वपुण्ड्र धारण 
एवं भगवन्निवेदितोपयोग की वैधता, निरवद्यता एवं भगवत्‌ प्रणीनता का 
क्रम से वर्णन किया गया है। 





2] 


(2) श्री पाचरात्र रक्षा - 

इस ग्रंथ में कविने श्री पांचराज की प्रमाणता स्थापित 
करते हुए उसका वेदाविरूद्धत्व प्रतिपादित किया है। इसमें सिद्धान्त _ 
व्यवस्थापन, नित्यानुष्ठानस्थापन एवं नित्यग्रंथ व्याख्यान नामक तीन 


अधिकरण हेै। 


(3) निक्षेप रक्षा- 
निक्षेप, प्रपत्ति, शरणागति, न्यास आदि एक ही अर्थ के 
पर्यायवाची शब्द है। इस ग्रंथ में श्र॒त्यादि प्रमणों के आधार पर निक्षेप 


का ब्रह्मविधात्व स्थापित किया गया है। 


(५४) न्यास विशंति - 

इस ग्रंथ में कुल श्लोकों की संख्या 22 है। जिसमें 20 ह 
श्लोकों में प्रपत्ति के पर्यायवाचक>५ न्यास का अनुष्ठान प्रकार+ उसके 
उपयुक्त शिष्य और आचार्य आदि के लक्षण, भक्ति और प्रपति में 
अधिकारी भेद आदि विषयों का वर्णन किया गया है। उन्होंने न्यास 
विंशति नामक ग्रंथ की व्याख्या भी लिखी है। 


(5) वैराग्य पंचक - 
ववैराग्यपंचक”ः नामक ग्रंथ से वेदान्तदेशिक की वैराग्य 
पराकाष्ठा का पता चलता है। यह सभी लोगों के द्वारा निश्यित ही 


पठनीय और आस्वादनीय है। 
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(6/ यज्ञोपवीत प्रतिष्ठा - 


इसमें यज्ञोपवीत धारण करने की आवश्यकता तथा उसके 
लिए मन्‍त्रों के उपयोग के विषय में कवि ने बताया है। इसमें श्लोकों 


की कुल संख्या 9 है। 


(7/ अराधना कारिका- 
इसमें कवि ने केवल दो ही पद्य की रचना की है। इसके 


माध्यम से प्रभ्नु की अराधना के विषय में वर्णन किया गया है। 


(9/ वैश्वदेव कारिका - 

इस अनुष्ठेय ग्रंथ में 9 श्लोक हूैं। श्री वैष्णवों द्वारा | 
अनुष्ठेय पंचकाल कृत्य के अन्तर्गत वैश्वदेव याग पर इसमें विचार 
किया गया है। 


(2) हारिदिन तिलक - 
इसमें कुल 47 श्लोक हैं। श्री वैष्णवों द्वारा अनुष्ठेय 


एकादशी व्रत के विषय मेँ बताया गया है। 


(70) द्रमिडोपनिषत्सार - 


इसमें कुल 26 श्लोक हैं। यह एक पद्चबद्ध ग्ंथ है।_ 
इसमें शठकोपस्वामी की गाथाओं का अर्थसंग्रह किया गया है। 


(<) भाष्य या टीका शंथ - 
वेदान्तदेशिक ने अपने पूर्व आचार्यो के द्वारा लिखे गये 
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अनेक ग्रंथों पर ठीका या भाष्य भी लिखे हैं। ठीका होने पर भी उन 
गअंथों का बड़ा ही मह्त्व है। उनके द्वारा लिखित भाष्य निम्नलिखित है। 


(279 तात्पर्य चखिका - 
श्री वेदान्त देशिक ने यह ग्रंथ श्री रामानुज स्वामी प्रणीत 


श्री मदभगवद्‌गीता भाष्य की व्याख्या के रूप में प्रस्तुत की है। 


(2) गीतार्थ संग्रह रक्षा - 

यह ग्रंथ भी ठीका रूप में ही है। श्री यम्रुनाचार्य ने गीता 
के अर्थ को सुरक्षित रखने के लिए 32 श्लोकों की एक “गीतार्थ संग्रह? 
नामक रचना प्रस्तुत की थी। श्री वेदान्त देशिक ने इसी ग्रंथ की रक्षा 
स्वरूप एक भाष्य या व्याख्या रूप ग्रंथ की रचना की जिसका नाम 


गीतार्थ संग्रह है। 


(3) ठतच्च टीका - 


वेदान्त देशिक ने यह ग्रंथ श्री भाष्य का विवरण स्वरूप 
प्रस्तुत किया है। श्री भाष्य में स्थित जिन विषर्यों पर श्रुत प्रकाशिका 
में विचार नहीं किया गया था, उन पर इस मेँ श्री भाष्यकाराशयानुरूप 
विचार प्रस्तुत किया गया है। पर 'जिज्ञासाधिकरण” समाप्ति तक ही यह 


ग्रंथ सुलभ है। 


(4) रहस्य रक्षा - 
कवि द्वारा रचित यह ग्रंथ ३3 अधिकरणों में वर्णित है। श्री 


वैष्णवसिद्धान्त के अनुरूप प्रपति का स्वरूप, महिमा, अंग, अनुष्ठान 





24 


आवश्यकता आदि विषयों को इस ग्रंथ में समाहित किया गया है। 
वास्तव में ये अधिकरण गद्यत्रय, स्तोत्र रतन और चतुण्श्लोकी के भाष्य 


हैं । 


(5. डशावस्योपनिषदुभाष्य - 
उपनिषदों में प्रमुख इस उपनिषद्‌ का अर्थ सामान्य 
लोगों के वश के बाहर था। इस कारण वेदान्त देशिक ने 


ईशावास्योपनिषद्भाष्य नामक टीका की रचना की। 


(6) वेदार्थ संग्रह व्याख्या - 
यह ग्रंथ सुलभ नहीं है। श्री रामानुज स्वामी द्वारा प्रणीत 


वेदार्थ संग्रह पर कवि नेयह ग्रंथ लिखा था। 


(६) अन्य गंध - 
(7, भश्रूग्रेल निर्णय - 

यह भूमण्डल के विषय में जानकारी प्रस्तुत करने वाला 
ग्रंथ है। इसकी रचना 9 श्लोकों में की गयी है। वेदान्त देशिक ने 
पुराणों में वर्णित भूमण्डल के सम्पूर्ण भागों का वर्णन प्रस्तुत किया है। 


(2) शिल्पार्थ सार - 

यह ग्रंथ सम्प्रति सुलभ नहीं है। इस ग्रंथ की रचना 
वेदान्त देशिक ने संभवतः तमिल भाषा में की थी। विभव प्रकाशिका” 
नामक ग्रंथ में महाचार्य ने शिल्पार्थशार को वेदान्त देशिक की रचना 
स्वीकार किया है। 
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अन्य क॒तियां - 
वेदान्त देशिक ने इन ग्रंथों के अतिरिक्त मणिप्रवाल शैली 





तथा तमिल में अनेक ग्रंथों की रचना की है। मणिप्रवाल शैली एक 
मिश्रित शैली है जिसमें संस्कृत और तमिल को मिलाकर एक नयी 
भाषा का निर्माण किया गया। इसमें लिपि तमिल की रहती है। शब्द 
प्रायः संस्कृत के रहते हैं किन्तु अन्त में विभकतियां तमिल की जोड़ 
दी जाती हैं। 

मणिप्रवाल शेली में लिखित वेदान्तदेशिक के ग्रंथों को 
“रहस्य ग्रंथ की संज्ञा दी गई है। इनकी संख्या 34 है। इनमें 6 गंथ 
रहस्य तथा 28 ग्रंथ लघु रहस्य हैं। लघु रहस्य ग्रंथों के भी दो भाग 
किये गये हैं। पहला अमृत-रंजनी तथा दूसरा अमृत स्वादिनी है। अमृत 
रंजनी के अन्तर्गत 47 एवं अमृत स्वादिनी के अन्तर्गत ॥4॥ रचनाएं 
हैं। 
रहस्य ग्रंथ - 

इसके अन्तर्गत 6 ग्रंथों की कवि ने रचना की है। 

() गुरू परम्परश सार - 

कवि इसमें श्री वैष्णव गुर परम्परा का क्रम, प्रतिदिन 
उसके अनुसन्धान की आवश्यकता आदि का संक्षेप में वर्णन किया हैं। 
(2) रहस्यञ्नयसार - 

इस ग्रंथ में श्री वैष्णव सम्प्रदाय के प्रसिद्ध मूलमंत्र, 
द्वायमन्त्र एवं चरमश्लोक की बृहद, रूप में व्याख्या की गयी है। यह 


ग्रंथ चार भागों में विभक्‍षत है। इसमें 32 अधिकार हैं। 
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(3) परमत भंग +- 

वेदान्तदेशिक द्वारा रचित यह एक मौलिक दार्शनिक ग्रंथ 
हैं। इसमें स्वसिद्धान्त स्थापन पूर्वक लोकायत, बौद्ध, शंकर, भाष्करीय, - 
यादव प्रकाशीय, वैयाकरण, वैशेषिक + नैयायिक, कौमारिल, प्राभाकर, 
कपिल, योग, पाशुपत इत्यादि मतों का विस्तार पूर्वक वर्णन किया गया 
ह्ै। 
(4) परमपद सोपानम॒ - 

इस ग्रंथ में ब्रह्मज्ञानियों के परम पद प्राप्ति का क्रम 
बताया गया है। इसमें विवेक, निर्वेय, विरकति, भीति, प्रसाद, हेतु, 
उत्क्रमण, अर्चिरादि मार्ण, दिव्य देश प्राप्ति एवं मोक्षानुभव नामक नव 
पर्व हैं। 
(5)हस्तगिरि माहात्म्यम - 

इस ग्रन्थ में ब्रह्माण्ड पुराण में कहे गये रूप में कांची 
नगरीस्थ हस्तगिरि का महात्म्य तथा वहां पर ब्रह्मा द्वारा अवश्मेध याग 
एवं वरदराज भगवान्‌ का आविर्भाव इत्यादि का वर्णन किया गया है। 
(6) स्तेयाविरोध - 

सम्प्रति यह ग्रंथ सुलभ नहीं है। भर्क्तों में अग्रगण्य श्री 


परकाल ने दूसरों के धन का हरण करके मन्दिर निर्माण कराया था। 


इस ऐतिहय के समर्थन में संभवतः यह ग्रंथ लिखा गया था। 
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लघ्ध रहस्य गराथ 





अमृत रंजनी 

(।) तत्त्व पदवी 

(2) रहस्य पदवी 

(3) सम्प्रदाय परिशुद्धिि 
(4) तत्व नवनीतम्‌ 
(5) रहस्य नवीनतम्‌ 
(6) रहस्य मात॒का 
(7) तत्त्व सन्देश 

(8) तत्त्व सन्देश 


(9) रहस्य सन्देश 


अमृत स्वादनी 

(।) सारसारः 

(2) अभयप्रदान सारः 

(3) तक््वशिखामणि: (लुप्त) 
(4) रहस्य शिखामणिः: 
(5) प्रधान शतकम्‌ 


(6) अंजलि वैभवम्‌ 


(।0) रहस्य सन्देश विवरणम्‌ 
(।) तत्त्व रत्नावली 

(।2) तत्त्व रत्नावली विषय संग्रह 
(।3) रहस्य रत्नावली 

(।4) रहस्य रत्नावली ह्ृदयम्‌ 

(। 5) तत्वत्रय चुलकम्‌ 

(।6) रहस्यत्रय चुलकम्‌ 


(। 7) सारदीप । 


(7) उपकार संग्रह 
(8) सार संग्रह 

(9) मधुरकवि हृदयम्‌ 
(।0) म्ुनिवाहन भोगः 
(।4) विरोध परिहारः | 


श्री वेदान्तदेशिक द्वारा रचित द्राविड गाथारूप प्राप्य ग्रंथों 


की संख्या 8 है। इन्हें “श्री देशिकप्रबन्धर भी कहते है। इनके नाम 


निम्नलिखित हैं। 





(।) मुम्मणिवकोबै (मणित्रयमाला) 
(2) पन्दुप्पा (कन्दुक गाथा) 

(3) कडल्पा 

(4) अम्मानेप्पा 

(5) अशलपा 

(6) एशल्पा 

(7) अहैवक्लप्पतु 

(8) अर्थपचकम्‌ 


(9०) पज्निरूनामम्‌ 
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(।0) श्री वैष्णवदिनचर्या 
() नवरत्नमाला 

(।2) तिरूचिन्माले 

(।3) आहार नियम 

(।4) तिरूमन्त्रच्चुरूक्कु 
(।5) द्वयच्चुरूक्कु 

(।6) चरमश्लोक कच्चुरूक्क॒ 
(।7) प्रबन्धसार 


(। 8)गीतार्थ सग्रह पट्टु (भाष्यरूप) 


इसके अतिरिक्त निम्नलिखित छ ग्रथ भी श्री वेदान्त 


देशिक द्वारा रचित बताये जाते हैं जो इस समय खुलभ नहीं हैं?१- 


।. निगम परिमलम्‌ 4. गुरूरत्नावलि 


2 रसभूमामृतम्‌ 5 वृक्ष भूमामृतम्‌ 


3 शिल्प सार 6  प्राकृत विशद सग्रह | 
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3. वेवान्तवेशिक की वैदृष्यता 


ज्ञानराशि के सचित कोष का नाम ही साहित्य है। 
कवि द्वारा अधीत समस्त वाइमय, सामाजिक परम्परायें और मान्‍्यतायें, 
सास्कृतिक गौरव आदि उसकी कृतियों में झलकते रहते हैं। केवल 
प्रतिभा या अभ्यास सह्ृदय श्लाघ्य काव्य की रचना में हेतु नहीं हो 
सकते । व्युत्पति या अभ्यास से परिष्कृत प्रतिभा ही उत्तम काव्य की 
सृष्टि में छेतु मानी गयी है?? । यह व्युत्पति ही कवि द्वारा अधीत एव 
स्वायत्तीकृत ज्ञानशशि है, इसे डी कवि की वैदुष्यता कह सकेंत हैं। 
इसका सचय कवि वेद, वेदाग, पुराण, इतिहास, तथा अन्यान्य शास्त्रों 
एव विविध कलाओं के अनुशीलन द्वारा करता है। इससे कवि की 
नवनवोन्मेषशालिनी बुद्धि (प्रतिभा) परिष्कृत होकर सह्ृदयहूदयाहलादक 
उत्तम काव्य रत्न का सर्जन करती है। व्युत्पति के अभाव में केवल 
कोरी प्रतिभा द्वारा सृष्ट कृति रूपवती भिखारिणी के समान सम्मान 
नही पाती है। जिस प्रकार कुलीनता, गुण एव सम्पति के आभाव में 
रूपवती भिखारिणी दर-दर ठोकरें खाती है, स्थान-स्थान पर तिरस्कृत 
होती है, रूपसौन्दर्य के कारण दुर्जनों के बचोवार्णों को सहती हुई 
येनकेन प्रकारेण अपना जीवनयापन करने में समर्थ होती है, उसी 
प्रकार व्युत्पति के अभाव में कवि की कृति विद्वानों द्वारा अनादृत होकर : 
भाषासौष्ठव, (शब्दालकार) आदि द्वारा चमत्कूत डोने के कारण कतिपय 
(ग्राम्य) लोगों को अपनी ओर आकुष्ट करने में समर्थ होने पर भी 
आलोचकों का कोपभाजन बनकर सदा के लिए मजूषा का आश्रयण 
कर लेती है । 
अस्तु व्युपति उत्तम काव्यरत्न की सृष्टि में अनिवार्य तत्व 
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है या नहीं ? यह एक विचारणीय विषय है। व्युत्पति या वैद्धष्यता को 
हम सरल भाषा में पाण्डित्य कह सकते हैं। पाण्डित्य उत्तम काव्य का 
हेतु हो सकता है, किन्तु उसे अनन्य छेतु नहीं कह सकते हैं। वस्तुत 
उत्तम काव्य रत्न की सृष्टि में गम्भीर अनुभूति ही प्रमुख कारण हेैं। 
जब कवि अन्यान्य विषयों का अनुभव करके उन्हें आत्मसात्‌ कर लेता 
है तो वे अनुभूतिया उसका स्वाभाविक धर्म बज जाती है, इनसे प्रेरित 
छोकर की गयी रचना में कवि अपना हदय खोलकर रख देता है, जिसे 
पढ़ने से पाठक को ऐसा प्रतीत होने लगता है कि मानो यह अपने 
ऊपर बीती बात हो। वास्तव में यही साधारणीयकरण है। साधारणीकरण 
में जहा पाठक की सह्दयताप्रमुख छेतु है वहीं कवि द्वारा अनुभूत 
विषयों की भावाभिव्यक्ति का भी कम मह्कच्च नहीं है। कभी-कभी कवि 
अनुभूत विषयों का भी ह्ुदयहारी वर्णन प्रस्तुत करता है। इसमें उसकी 
प्रतिभा ही प्रमुख हेतु है। अपनी प्रतिभा द्वारा वह अधीत एव अनुभूत 
विषयों को तो चमत्कूत करके उपस्थित करता ही है, अन्य विषयों का 
भी ययार्थ एव आदर्श सम्पृक्त रूप ढालने में समर्थ हो जाता है। कहने 
का तात्पर्य यह है कि प्रतिभा पाण्डितय एव अनुभूति से भिन्‍न है। 
उससे उपकूत हडोने पर भी पाण्डित्य एव अनुभूति उसके पोषक हेैं। 
पाडित्य एव प्रतिभा के समन्वित रूप से सृष्ट काव्य निश्चय ढी 
अनुभूति एव प्रतिभा समन्वित रूप से रचित काव्यों से भिन्‍न कोटि का 
होगा। अत काव्यों का तुलनात्मक अध्ययन करते समय हम इन उभय 
प्रकारक काव्यों का मूल्याकन एक मापदण्ड से नहीं कर सकते हैं। 
इनके स्वरूपभेद का कारण केवल हेतुओं की भिन्‍नता ही नहीं, अपितु 
प्रयोजन में भेद भी हो सकता है। काव्य प्रकाश कार ने जिन 6 


प्रयोजनों को काव्यबीज के रूप में-* प्रस्तुत किया है, वे समस्त 
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(यथासाध्य) या व्यस्त रूप में भी काव्य के प्रयोजन बन सकतें हैं। 
किन्तु सकल प्रयोजन मौलिभूत सद्य परनिर्वृति (स्सब्रह्मानन्द का 
अनुभव) ही है। कुछ विद्धान्‌ सबसे बाद में उपस्थापित किये जाने के 
कारण कानन्‍्तासम्मिततयोपदेश को ही प्रमुख प्रयोजन मानते हैं, किन्तु 
हमारी समझ से इसे विवाद का विषय नही बनाया जा सकता है। 
काव्य प्रकाशकार द्वारा वृति में स्वय “सकलप्रयोजनमौलिभूतम्‌? इत्यादि 
उल्लिखित होने के कारण इसका समाधान वहीं से हो जाता है। हा, 
इतना अवश्य ज्ञातव्य है कि अन्यान्य प्रयोजनों को लक्ष्य बनाकर लिखे 
गये काव्यों का मूल्याकन एक तुला पर स्खकर नहीं किया जा सकता 
है। उदाहरण के लिए कालिदास और वेदान्तदेशिक के कार्यों को ले 
सकते है। कालिदास के काव्यों का प्रमुख प्रयोजन ब्रह्मासहोदार 
रसानन्द की प्राप्ति कराना है किन्तु आचार्य वेदान्तदेशिक के कार्व्यों का 
प्रयोजन कानन्‍्तासम्मितोपदेश है। साक्षात्‌ ब्रह्मानन्द प्रदान करने के लिए 
प्रवृुत आचार्य तत्सहोदर रसानन्द के मोह में कैसे भटक सकता है, वह 
तो काव्यमुखेन सरसरीति से उन सदुपदेशों को प्राणियों तक पहडुचाना 
चाहते हैं, जिनसे जीवों का कल्याण हो सके। इसके लिए सासारिक 
विषयों का अनुभव (निवृत्‌॒यर्थ)म जितना आवश्यक है, अससे अधिक 
शास्त्रों में व्युत्पति (पाण्डित्य) (प्रवृत्यर्थ) आवश्यक है। यही कारण है कि 
इनके काव्यों में स्थान-स्थान पर शास्त्रीय पाण्डित्य भरा पड़ा है, जो 
कि रसानुभूति रूप काव्य प्रयोजन में गहभूत माना जाने पर भी उपदेश 
रूप प्रयोजनान्तर की सिद्धि के लिए गुण तथा परमावश्यक तत्व है। 

वेदान्तदेशिक के काव्यों को पढ़ने से उनकी बहुज्ञता का 
एक स्पष्ट रूप सामने आ जाता है। विभिन्‍न विषयों पर उनकी 


शताधिक रचनायें उनके बहुज्ञ होने का उद्घोष करती है। वे विद्या 
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सम्पत्तियों के भण्डार थे*३" | 
विश्व में सर्वाधिक प्राचीन सचित ज्ञानरशशि रूप बाइमय वेद 
है। वेदों के विषय में वेदान्तदेशिक की व्युत्पति होना स्वाभाविक है। 


अत सर्वप्रथम वेद विषय बहुज्ञता का परिचय कराना ही अधिक 
समीचीन होगा । 


(क) वेद 

वेद से तात्पर्य चारों वेदों एव उनके चारो भागो-सहिता, 
ब्राह्मग, आरण्यक और उपनिषद्‌ से है। 

ऋग्वेद के अनुसार पुरूषोत्म नारायण (पर ब्रह्मा) के नेतओं 
से चन्द्रमा का जन्म हुआ है* । 

यादवाभ्यूदय में चन्द्रमा का जन्म इसी रूप में वर्णित | 
हुआ है। कृष्ण के पूर्ववश का वर्णन करते हुए कवि कहता है उन 
पुरूुषोक्त्ॉोम के मन से जगत को आनन्दित करने वाला चन्द्रमा 
हुआ? ॥। 

श्रुति कहती है कि ब्रह्म है यदि ऐसा कोई ज्ञान प्राप्त कर 
लेता है तो उसे परमात्मा (ब्रह्म) जानने लगता है अर्थात्‌ आत्मरूपेण 
स्वीकार कर लेता है** | उसके सम्पूर्ण सुकृत और दुष्कृत समाप्त हो 
जाते हैं। उसके सुकृत प्रियजनों के पास तथा दुष्कृत अप्रियजनों 
(शत्रुओं) के पस चले जाते हे ** । 

वेदान्देशिक कहते है कि भगवान द्वारा स्वीकार कर 
लिए जाने पर इस ससार से मुक्‍त होने वाले प्राणी के पापसमूहों को 
सहारा देने वाला कोई नही रहता अर्थात वे नष्ट हो जाते है*5 । 

श्रुतियों से यह सिद्ध होता है कि एक मात्र ब्रह्म ही सत्‌ 
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है। पूर्व में वही एकाकी था। उसने एक होते हुए भी अनेक होना चाहा। 
उसने इच्छा की कि लोकों की सृष्टि करू। उस समय न ब्रह्मा थे, न 
शिव थे, और न आकाश, पृथ्वी, नक्षत्र, जल, अग्नि, सोम या यूर्य डी 
थे। उसे अकेले अच्छा न लगा अत उसने लोकों की सृष्टि की। उसी 
परमात्मा की श्री और लक्ष्मी पत्जिया हैं३5 | 

वेदान्तदेशिक एक छोटे से श्लोक में उन समस्त श्रुतियों 
का स्वारस्य प्रतिपादित करते है। वे कहते है कि श्रिय पति निरतिशय 
चवैभवशाली, परमात्मा ने अकेले ही इस दृश्यमान जगत की यृष्टि अपने 
में ही कृपावश लीलामात्र के लिए स्वय की*” । 

सृष्टि से पूर्व यह प्रपच अव्याकृत था परामात्मा ने नाम 
और रूप से उसकी व्याकृति की११। इसके लिए उसने जीव रूप से 
स्वय प्रवेश किया*११ | 

इसी श्रुति सम्मत अर्थ का उल्लेख वेदान्तदेशिक करते 
हुए कहते हैं कि विश्वाधिक शक्ति अद्वितीय परमात्मा ने समस्त नाम्मो 
और रूपों की रचना की“" । श्रुति कहती है कि जो व्यक्ति अपने देवता 
का परित्याग करके दूसरे देवों की उपासना करता है, वह परम पद नहीं 
पाता है, अपितु पापयुकत होता है*'। 

इसी भाव को लेकर आचार्य वेदान्तदेशिक इन्द्र की 
उपासना न करके, गोवर्धन की पूजा करने का समर्थन करते हुए कहते 
हैं- यदि कोई व्यक्ति अपने देवता का अतिक्रमण करके देवतान्तर की 
पूजा करता है तो वक्त इस लोक से और परलोक से भी च्युत होता है। _ 
साथ डी पापभाजन भी बनता है“ । 

श्रुति स्पष्टरूप से प्रतिपादित करती है कि बाह्यण, क्षत्रिय 
उस परमात्मा के खाद्य (ओदन) सामग्री हैं, मृत्यु उसके लिए चटनी 
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(उपसेचन) है तो भला कौन समझ सकता है कि उसका परम पद कहा 
और केसा है*१। इसमें ब्राह्मण और क्षत्रिय पद से समस्त जगत 
उपलक्षित हुआ है। 

वेदान्ददेशिक दो स्थानों पर इस श्रुति का स्वारस्य 
प्रतिपादित करते हैं प्रथम तो वे गोवर्धन पूजा के प्रसग में कहते हैँ कि - 
सम्पूर्ण भ्रुवनों की मृत्यु रूप भोजन तथा अनन्य भक्तों द्वारा प्रदत्त 
हव्य काव्य से भी तृप्त न होने वाले विश्वपालक गोपों द्वारा लायी गयी 
सामग्रियों का उपभोग करके परम प्रसन्न हुए** | द्वितीय द्वारका आते 
हुए नारद द्वारा कृष्णा की स्तुति रूप में उक्त श्र॒ुत्यर्थ को पुन 
वेदान्तदेशिक उसी रूप में प्रस्तुत करते हुए कहते है कि नाथ, यह 
जगत तुम्हारा ओदन है इस जगत्‌ का नाश करते हुए मृत्यु तुम्हारे 
लिए उपसेचन है“* । 

श्रुतियों से विष्णु में ही आदि और अन्त भावसिद्ध होता 
है। श्रुति कहती है कि अग्नि चरम देवता है, विष्णु परम देव हैं, अन्य 
देवता उन्ही के मध्य में हैं** । इसी को आचार्य वेदान्तदेशिक नारद 
स्तुति में कहते हैं कि तुम्ली प्रथम और चरम देवता हो” । 

जिस प्रकार पक्षीसृत्र सें बाध दिया जाता है उसी प्रकार 
परमात्मा सभी जीर्वों से बधा रहता है“ | इस श्रुत्यर्थ का अनुसन्धान 
करके वेदान्तदेशिक कहते हैँ कि परमात्मा का स्वरूप सूत्र के समान 
है, उसमें स्थित जीवों के साथ वह पक्षियों के समान क्रीडा किया करता 
है“* । कहने का तात्पर्य यह कि सभी जीवों में व्याप्त होकर परमात्मा 
सब का नियमन किया करता है। 

द्वारका के महलों का वर्णन करते हुए कवि कहता है कि 
उनसे ऐसी प्रभा निकलती थी, जैसे दूसरा कोई सूर्य उदित हो गया 
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हो, अर्चि (अग्नि) म्रुख देवगर्णों द्वारा इसके दिव्य स्थल पूजे जाते थे, 
अत इसे लोग मोक्षोपयोगी निवृति धर्म में स्थित मुमुक्षुओं का 
नि श्रेयस्‌ मार्ग कहते थे*१| कहने का तात्पर्य यह कि मुकमुक्षुओं के लिए 
अर्चिमार्ग का ख्यापन श्रुतियों में किया गया हैः'। अर्चिरादिमार्ग का 
सेवन करने वाले मुमुक्ष जब अपने शरीर का परित्याग करते हैं तो 
सूर्य की किरणों के माध्यम से ऊपर चले जाते हैं? | द्वारका के महलों 
को द्वितीय सूर्य बनाकर उनकी किरणों से मुमुक्षुओं के ऊर्ध्वमार्ग सेवन 
का विधान करना, यहा पर कवि को अभीष्ट है। 

श्रुति कहती है कि जिस प्रकार कमल के पत्ते से जल 
का सश्लेषण नहीं होता, उसी प्रकार ब्रह्म ज्ञानी पाप कर्मो से सम्पक्‍्त 
नहीं होता है**। यही नहीं जिस प्रकार अग्नि में तूल राशि जल जाती 
है, इसी प्रकार ब्रह्मविद्‌ के सभी पाप नष्ट हो जाते हैं**। 

सूर्योदय से अन्धकार समाप्त हो जाने का दृष्टान्त देते 
हुए सुक्‍त श्रुतियों का स्वारस्य लेकर आचार्य व वेदान्तदेशिक कहते हैं 
कि सूर्य अन्धकार का नाश करते हुए उसी प्रकार निकल रहे हैं।, जिस 
प्रकार अन्तर्यामी परमात्मा दह्ाविद्यादि उपासकों के पापरशशि को 
समाप्त कर देता है*5 | 

शास्त्रों में रथरूपक देते हुए आत्मा को रथी और शरीर 
को रथ कहा गया है, इन्द्रिया उस रथ के घोड़े हैं, जिनका निमयन 
अन्तरात्मा करता है** । आचार्य वेदान्तदेशिक इसका इसी रूप में 
उल्लेख करते हुए कहते हैं कि जिस प्रकार परमात्मा जीवाश्रय देहरथ 
में निबद्ध इन्द्रियाश्वों पर नियन्त्रण करता है, उसी प्रकार भगवान्‌ कृष्ण 
अर्जुन के रथ के सारथी बने*7”। 


वेद कहता है कि भगवान्‌ के एक अश से समस्त विश्व 
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की सृष्टि हुई है5*। वही अर्जुन के रथ के एक भाग में सारथी के रूप 
में बैठ गये+**१। 

इसी प्रकार सकलप सूर्योदय में भी शास्त्रसम्मत वचनों 
का आधिक्य मिलता है। श्रुतिवचन ब्रह्मवेद ब्रहैवभवति (म्ु० 3-29) 
निरज्जन परम साम्यमुपेति (मु० 3--3) इत्यादि का तात्पर्य लेकर 
वेदान्तदेशिक कहते हैं कि भगवान्‌ कृपा करके अपना साम्य प्रदान 
करते हैं*९ | सकल्पसूर्योदय का उपसहार करते हुए आचार्य वेदान्तदेशिक 
विवेक द्वारा विष्णुभकक्‍ति के लिए अश्व इव रोमाणि विधूय पाप चन्द्र डइव 
राहोर्मुखात्प्रमुच्यते*' इत्यादि श्रुति स्वारस्य से कहलाते हैं कि राहु के 
मुख से निकले हुए चन्द्रमा के समान जब पापरहित पुरूष को ही मैं. 


देख रहा हूँ तो इससे बढ़कर और क्‍या प्रिय सम्पादित करना है* | 


(सत्र) डतिंहास पुराण 

वेदान्तदेशिक के काव्य ऐतिहासिक एव पौराणिक उपाख्यानों 
तथा सकेतो से परिपूर्ण है। यादवाभ्युदय महाकाव्य में कृष्ण का चरित 
वर्णित होने के कारण श्रीमद्भागवत पुराण तथा महाभारत के कथानकों 
का आना स्वाभाविक है। हस सन्देश एक ऐतिहासिक खण्ड काव्य है। 
उसमें बाल्मीकी रामायण के कथा सकेतों का वर्णन है। इतिहास पुराण 
के अनेक वचनों का स्वारस्य लेकर अपने सिद्धान्त की स्थापना करने 
के कारण सकल्प सयूर्यादय में भी उनका सकेत मिलता है। इस तरह 
इतिहास पुराण के इन सकेतों से' वेदान्तदेशिक के काव्यों की गरिमा में 
अत्यधिक उत्कर्ष आ गया है। 

अधिकाध ऐतिहासिक सकेत एक ही बार आये हैं। यदि 
किसी कथानक की ओर अनेक बार सकेत हुआ है तो विभिन्‍न दुष्टियों 
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से उनकी चर्चा की गयी है। अत पुनरावृति उसे नहीं कहा जा सकता 
है। उदाहरण के लिए ययाति का उपाख्यान लिया जा सकता है। ययाति 
की कथा महाभारत*१ और भागवत प्ुराण** में वर्णित है। वेदान्तदेशिक 
ने इस उपाख्यान की ओर दो बार सकेत किया हछैे। सर्वप्रथम उनके 
जनम के विषय में कहा गया है कि उत्साह से वीर रस के समान नहुष 
से ययाति का जन्म हुआ, जिसने आगे चलकर इन्द्र के अर्घासन को 
ग्रहण किया*5 | 

द्वितीय बार कृष्ण द्वारा शासनसूत्र सचालन के विषय में 
है। कृष्ण ने सभी राजाओं को अपने प्रताप से जीत कर ययाति के 
शाप को निरस्त कर दिया“ | उन्होंने क्षात्रवृति का परित्याग कर चुके 
यदुवश का ययाति के शाप सागर से उद्धार किया*” | हु 

सर्वप्रथम कृष्णचरित से सम्बन्धित भागवत महापुराण में 
वर्णित एव वेदान्तदेशिक द्वारा उद्धत कथाओं का सिहावलोकन कर लेने 
के अनन्तर अन्य इतिहास पुराणों के कथासकेतोी पर विचार किया 
जायगा | 

श्री भदृभागवत के दशम स्कन्ध में कृष्ण चरित का वर्णन 
किया गया है। उसी के आधार पर वेदान्तदेशिक ने अपने महढाकाव्य की 
रचना की है अत वहा के प्रमुख स्थलों का दिग्दर्शन मात्र यहा किया 
जा रहा है। यादवाभ्युदय में भागवत के आधार पर कृष्ण जन्म, वसुदेव 
द्वारा ब्रज जाकर यशोदा की कन्या से परिवर्तन कस के हाथ से कन्या 
का आकाश में जाना और कस हछनन्‍ता के जन्म की सूचना, पूतनाबध, . 
शकक्‍टनाश, यमलार्जुनोद्धाय, कालियदमन, चीरहरण, गोवर्धन धारण, 
रासलीला अरिष्टमर्दन, धेनुकवघ, बलराम द्वारा प्रलम्बबध, अघासुर 


विदारण, केशीवध (9-27) अकूर द्वारा कृष्णराम का मथुरा लाया जाना 


सता हा. काश समायपतरक-दलसल फरधा काया पका यार) वात: ६ वरतममारपप कक : पथ अपराध ४ 2० चा2042एचमाधप रा पार प्राय कमा सापा उप कपवरदतास सास बताकर म६भाामपआ सम दा न ॒आारअाा (कर लकाप कारन चल पपााफ पप कप ता; भा रमन दा फतवा वार पास रस्म ह 020; द प्र तप दा पार ता साल कया भ यम एप फर्म एक रास 2 ॒कनयाय 2 २५१ सकालाउ2 कपरपदादा अप दा परकाइपअ पाए कसम ाइना ताक पता... या कर 
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(9-4|2) कुवलयापीडवधथ (0-24), चाणूरवध (।0-50) बलराम 
द्वारा मुष्टिकवध (।0-5व), तोसक्लादि वध (। 0-54), कसवध (॥ 0-57), 
सुदामवध (] 0-60), जरासन्ध द्वारा अठारह बार आक्रमण (॥4-5), 
मुचुकुन्द द्वारा काल पवन का नाश कराना (]-6), काल पवन वृत्त 
(। -8) द्वारका को राजधानी बनाना (74-9 से 78 तक), बलराम 
का पुन ब्रज में जाना, हल से यम्रुना को खींचकर विहार करना 
(] ]-7 9), बलराम को रेवती से विवाह (।-8व), रूक्मिणी जन्म एव 
बाल्य वर्णन (सर्ग 42), रूक्मिणी हरण (सग व3), स्यमन्तकोपाख्यान, 
जाम्बवान से 2। दिन तक युद्ध, जाम्बवती परिणय (।4-] से 65 
तक) सत्यभामा परिणय (।4-7 0), अन्य पाच कन्‍न्याओं से विवाह 
(] 4-75), शिशुपाल वध (सर्णग 5), नरकासुर वध (सर्ग ॥6), 
पारिजात हरण एव इन्द्रकृष्ण युद्ध (सर्ग 47), बाणासुर के यहा 
अनिरूद्ध का बन्दी होना (8- 05), कृष्ण बाणासुर युद्ध, कृष्ण शिव 
सग्राम (सर्ग 20) पौण्ड्रक और काशीनरेश का वध (2-॥ से 45 _ 
तक) बलराम द्वारा द्विविरूद का वध (2-60), बलराम द्वारा 
कुरूराजधानी को खींचकर ठेढ़ा करना (23- 5) आदि कथाओं का 
वर्णन हुआ है। इनके अतिरिक्त कृष्ण चरित के विषय में अन्य सकेत 
भी आये है, जिनका भागवत से सम्बन्ध नहीं है अपितु महाभारत 
आदि ग्रथो से है। जैसे- 

देवताओं ने अमृत प्राप्त करने के लिए समुद्र का मनन्‍्थन 
किया । जिसमें अमृत के अतिरिक्त अन्यान्य रत्न प्रकट हुए। उनमें 
अपने चारों दातो से भगवान शिव के आश्रयस्वरूप श्वेत गिरि (कैलास) 
की कान्ति को भी हरने वाला ऐरावत नामक गजराज उत्पन्न हुआ** | 


मजराजोत्पति की कथा को ध्यान में रखकर वेदान्तदेशिक - 








कहते है कि समुद्र में एरयावत के समान पुरूखा के वश मेँ नहुष 
उत्पन्न हुआ“? | 

भागवत में पृथु द्वारा पृथ्वी के दोहन की कथा आयी है। 
वेद, मुनि गन्धर्व, राक्षतण आदि ने स्वजातीय किसी विशिष्ट व्यक्ति को 
वत्स बनाकर पृथ्वी का दोहन किया था। उस समय पर्वर्तों ने हिमालय 
को वत्स बनाया था”"। 

हिमालय की पुत्री पार्वती के साथ शिव का विवाह तो 
पुराण प्रसिद्ध ही है”। उनसे स्‍कनन्‍द का जन्म हुआ था। इस प्रकार 
हिमालय स्कन्द के मातामह हुए। 

सात्यकि द्वारा दिग्विजय के प्रसग में हिमालय का 
परिचय देते हुए वेदान्तदेशिक उक्त कथाओं का भाव लेकर कहते हैं कि 
यह शिव के श्वशुर और स्कनन्‍द के मातामह हिमालय पर्वत है। सभी 
रत्नों के उद्भव स्थान तथा धेनरूपा पृथ्‌वी के बछड़े है”? । 

बाल्मीकि रामायण का सम्यक्‌ अध्ययन डोने के कारण 
स्थान-स्थान पर वेदान्तदेशिक की कृतियों में उसका प्रभाव झलकता : 
रहता है। इक्ष्वाकु वशीय राजाओं का बड़ा प्रभाव था। सम्पूर्ण पृथ्वी 
उनके अधीन थी। प्रजापति से लेकर विजयशील इक्ष्वाकुवशीय रजाओं 
के दिव्य चरितों के विषय में ही रामायण की रचना की गयी”१। किन्तु 
किसी व्यक्ति या वश का सब समय बराबर नहीं जाता है। वेदान्तदेशिक 
उक्त तात्पर्य को लेकर कहते हैं कि इच्छा मात्र से ससार को अन्यथा 
बना देने वाले स्वभावत महान्‌ डइक्ष्वाकु वशी राजाओं की इस दशा 
(सीता हरण से उत्पन्न दैन्‍न्यादि) को देखकर हस का लका जाना उचित 
हे :| 

बाल्मीकि रामायण में वर्णित इक्ष्वाकुवगशीय राजाओं की 


अल आलम. हु मम समनिनबदयाधलाक-ध: माधनााशा कान; राधा आधा नाक 9४ अकाका पक्का भ या सा भभा पक्ष थक 2 जाए आमआत्क- ७0%: डा काभथा कम मदद 4 मक 4 कक लक: कक रात काका भ थक4280:404॥0400000003 4: धक्का ॥ 00000 क्र करना ताकत 4५" ाकत भा भा शभभ वध भाप थ94009900 १0% 079% 4० अाााााााााा+ कस बंधन मना काका काका भा #ऋ आता जमा आाभाभााााााभााभाका आ ााभााभाऋऋ माभााभाााााभ»ााभभाभा आए ऋएधा 
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महछिमा को इच्छामात्र से ससार को परिवर्तित कर देने वाले आदि द्वारा 
व्यक्त किया गया है। 

हनुमान ने लका में सीता को खोजते समय अशोक 
वाटिका में स्वर्ण मयी वेदियों से घिरे हुए शिशुपा (अग्रुरू) वृक्ष को देखा 
था”?5* [राम इसी भाव से हस से कहते हैं कि हे सोम्य, वहा तुम 
जानकी के दुर्जातबन्धु शिशुपावृक्ष को देखोगे, जिसकी किसी शाखा में 
आभूषण लटक रहे हछोगें”*। 

धनुषभग छो जाने पर महाराज जनक ने कहा कि है 
कौशिक, वीर्यशुल्का (धनुष पर प्रत्यचा चढ़ाकर पराक्रम दिखाने वाले | 
व्यक्ति से ही सीता का विवाह डोगा इत्यादि) मेरी प्रतिज्ञा सत्य छो 
गयी । सीता मुझे प्राणों से भी प्यारी है। इसे राम को देना 
चाहिए”” । 

सीता का स्मरण करके राम कहते हैं कि उस समय 
हमने वीर्यशुल्क (पराक्रम) से सीता को प्राप्त किया था, वहा तुम 
सूर्यवश के सूचक दिव्यरत्न (सीता) को देखोगे”* | 

राम-सीता की दशा बताते हुए कहते हैं कि वह वर्षा से 
व्याप्त कमलिनी के समान और विवक्षित अर्थ को न बता सकने वाली 
उक्ति के समान होगी”?। इस व्याहतार्थामिवोक्तिं कथन का मूल 
बाल्मीकीय रामायण में ही है। आदि कवि कहते है कि अलकार छीना 
सीता को हनुमान बड़े कष्ट से पहचान पाये जिस प्रकार कि ससस्‍्कार 
डीन (व्युत्पतिरहित)]) वचन अर्थान्तर में चला गया हछों*९। कहने का 
तात्पर्य यह है कि जिस प्रकार किसी व्युत्पति रहित व्यक्ति द्वारा प्रयुक्त 
शब्द अपना विवक्षित अर्थ न देकर अर्थान्तर की प्रतीति कराने लगता 


है और बहुत श्रम के बाद उसके तात्पर्य को' समझा जा सकता है उसी 


4] 


प्रकार सीता को वे बहुत देर में पहचान पाये। 

रामचन्द्र खरदूषण के वध के बाद लक्ष्मण से पूजित 
होकर आश्रम में प्रवेश किये थे। महर्षियों को सुख देने वाले शबच्ुहन्ता 
राम को देखकर सीता ने प्रसन्‍न होकर उनका आलिगन किया 
था*! | इस प्रसग का सकेत करते हुए राम का हस के प्रति कथन 
आचार्य वेदान्तदेशिक के शब्दों में ही दर्शनीय है- 

चित्ते कुर्यात्तदि भवती यज्जनस्थान युद्धात्‌ 
सम्प्राप्त मा दशम्रुखसमान्पारवित्वाखरादीन । 
शस्ञराघात स्तनकलशयोरूष्मणा रोपयदि्भि 
गाढाश्लेषैरपिहितवली गद्‌गदा हर्षबाष्पे ॥॥ हएस0 2- 45 

इसी प्रकार राम द्वारा प्रेषित सन्देश पूर्व घटनाओं के 
अनुस्मरण से पूर्ण होने के कारण बाल्मीकि रामायण में वर्णित कथाशों 
का निर्देश करता है। जैसे इन्द्र द्वारा चुराये गये घोड़े की खोज में 
अतुलित बलशाली हमारे पूर्वजों द्वारा समुद्र खोदकर बढ़ाया गया*१? | 
इत्यादि के सगर के पुत्रों द्वारा समुद्र के खने जाने की कथा सूचित 
की गयी है? । 

विभीषण को आश्रय देने के प्रसग में भगवान्‌ राम कहते 
हैं कि यदि कोई मित्र भाव से आया है तो उसका कभी त्याग नहीं 
कर सकते । यदि उसमें दोष है तो भी उसके ग्रहण महापुरूषों के लिए 
अनिन्दित है** । इसी प्रतिज्ञा के अनुरोध से वेदान्तदेशिक के शब्दों में 
इन्द्र कृष्ण से प्रार्थना करते हैं कि शरण में आए हुए (दास्यस्वीकार 
करने वाले) दु खी देवताओं पर दोष का तिरस्कार कर देने में साक्षिणी 
(विभीषणवृत) अपनी दया दृष्टि कीजिए** । 


उक्त बाल्मीकीय रामायणोक्त राम की प्रतिज्ञा का स्मरण 
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दिलाते हुए इन्द्र कहते है कि नाथ, आपका तो यह निश्चय है कि आप 
मित्र भाव से आये हुए व्यक्ति का कभी परित्याग नहीं करते डैं१९। 

भगवान्‌ राम कहते हैं कि शत्रु आर्त हो या दृप्त हो, यदि 
शरण में आ जाय तो अपने प्रार्णों का त्याग करके भी उसकी रक्षा 
करनी चाहढ़िए*”। 

विश्वामित्र ने शुन शेप की रक्षा की थी** | कपोत ने 
अपने प्राणों की आहुति देकर घर आये हुए पत्नी का हरण करने वाले 
अतिथि की क्षुघा मिठायी थी*? । राघवराम ने शजञ्ु विभीषण को शरण 
प्रदान की थी?" । 
उक्त आदर्शों का स्मरण करते हुए वेदान्तदेशिक कहते हैं- 

दीनों दृष्यतु वापराध्यतु पर व्यावर्तता वातित- 
स्त्रातव्य शरणागत शकनत सदि्भस्तथा स्थाप्यते। 
विश्वामित्र कपोत राघवरघुव्योमाध्वगप्रेयसी 
नालीजघवृहढस्पतिप्र भ्रृतिभिर्नन्वेष घण्टापथ ॥।॥। 
स0०्सू0 4-85 

खर से युद्ध करते समय राम दो तीन पग पीछे हटगये 
थेः'। उन्होंने बालि से अकारण शञ्जुता करके उसका वध किया था?*। 
शूपर्णजा को कुरूपा बनाने के लिए लक्ष्मण को आदेश दिया और 
लक्ष्मण ने उसकी नाक और कान काट दिया११ | राम के उपर्युक्त चरितों 
का उल्लेख करते हुए वेदान्तदेशिक कहते हैं कि अनन्तगुणशाली राम 
में लोग शूपर्णखा को विरूप बनाने, बालि से द्रोह करने और खर युद्ध 
में पीछे खिसकने का दोष लगाते हैं तो प्रकट रूप से दोष दिखायी 
पड़ने वाले अन्य लोगों के विषय में भला क्यों उदास होंगें** 7? 

एक बार कार्तवीर्य (सहयार्जुन) से युद्ध करने के लिए 
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रावण माहिष्मती गया१*5 ॥। उस दिन कार्तवीर्य विहार करने के लिए 
स्त्रियों के साथ नर्मदा नदी गया था। उसके मन्त्रियों से यह समाचार 
जानकर रावण नर्मदा के तठ पर जा पहुँचा। शिव की उपासना करने 
के लिए रावण ने पुष्पादि सामग्री एकत्र की थी वह कार्तवीर्य द्वारा 
अपनी सहख क्षज़ाओ से नर्मदा की धारा रोक देने पर बह गयी। रावण 
क्रुद्ध छो गया। मन्त्रियों के पराजित हो जाने पर कार्तवीर्य सस्‍्वय युद्ध 
करने लगा | उसने सहय भ्रुजाओं से बलपूर्वक रावण को पकडकर उसी 
प्रकार बाध लिया जिस प्रकार नारायण ने बलि को बाधा था”*। 

इसी कथा का उल्लेख करते हुए वेदान्तदेशिक कहते हैं. 
कि नर्मदा मे विहार करने वाले यादों से तपस्वियों ने प्रत्यचा से रावण 
को बाधकर जलक्रीड़ा करने वाले कार्तवीर्य का वृत्तान्त बताया”” | 

इसी प्रकार वेदान्तदेशिक के काव्य बाल्मीकीय रमामयण 
के अनेक सकेतों से युक्‍त हकै। विस्तार भय से सब का उल्लेख न करके 
अपर इतिहास ग्रथ महाभारत को ग्रहण किया जाता है। 

कौरवों एव पाण्डवों के युद्ध में अभिमन्यु के मारे जाने 
पर अर्जुन ने यूर्यास्त के पूर्व जयद्रथ का वध करने की प्रतिज्ञा की। 
युद्ध भूमि में आते ही उन्होंने जयद्रथ के पास रथ ले चलने के लिए 
कृष्णा से कहा ताकि वह अपनी प्रतिज्ञा पूरी कर सके। अर्जुन को 
उधर जाता देखकर दुर्योधन, कर्ण, वृषसेन, शल्य, अश्वत्थामा, कृपाचार्य 
और स्वय जयद्रथ जैसे कौरवों की सेना के वीर आगे आ गये?*। 
भीषण युद्ध होने लगा। इन 6 वीरों के बीच जयद्रथ अपने प्राणों की 
रक्षा के लिए खड़ा था। कृष्ण ने अर्जुन से कढा कि इन वीरों का 
वध किये बिना जयद्रथ मारा नहीं जा सकता है अत में सूर्य को 


छिपाने के लिए एक योग (माया) करता हूँ जिससे अकेला जयद्रथ यह 
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समझेगा कि यूर्य अस्त हो गया है। फिर वह प्रसन्‍न होकर तुम्हारे 
सामने आ जायगा और उन महारथियों से अपने को अरक्षित कर 
लेगा?? | अतत ऐसा ही हुआ। जयद्रथ मारा गया। 

इसी का उल्लेख करते हुए वेदान्तदेशिक कहते हैं कि 
भगवान्‌ कृष्ण प्रपनन की रक्षा करने में घृतव्रत हैं, उन्होने सूर्य के अस्त 
न होने पर भी दूसरे को मुग्ध करने के लिए घोरान्धकार की सृष्टि 
करके सुल्नद अर्जुन की प्रतिज्ञा पूरी करायी!"९ । 

महाभारत युद्ध-काल में अर्जुन शिव के लिए सगुहीत 
पूजा सामग्री कृष्ण को समर्पित करके पाशुपत अस्त्र प्राप्त करने के 
लिए कैलास पर गये। उन्होने शिव के समीप उसी सामग्री को देखा। 
आश्चर्य में पड़ने के साथ-साथ उन्होने कृष्ण को साक्षात्‌ अपरिच्छिन्न 
परब्रह्म समझा?! ॥। 
वेदान्तदेशिक ठीक इसी रूप में इस चृत्त का उल्लेख करते हैं-- 
निवेशिता तसय पंदे चपूजा निशाम्य गगामिव चन्द्रमौली । 
अनन्यसामान्यममस्त सख्यु सकोचवैदेशिकमीश्वरत्वमू ॥या023-42 

भक्‍तवत्सल भगवान्‌ न केवल भक्तों की प्रतिज्ञा पूरी 
करते हैं, अपितु उनकी प्रतिज्ञा पूरी करने के लिए अपनी प्रतिज्ञा का 
परित्याग भी कर देते हैं । जब क्रुद्ध होकर भीष्म ने कृष्ण से अस्ब्न 
ग्रहण कराने की प्रतिज्ञा करके पाण्डवों की सेना का भीषण सहार 
प्रारम्भ किया तो कृष्ण से नहीं देखा गया । भीष्म की प्रतिज्ञापूर्ति के 
लिए तथा कौरव सेना क्रे विनाश के लिए उन्होंने अपना चक्र उठा 
लिया!" | इसी आख्यान का स्वारस्य लेकर कवि कहता है कि शत्रुओं ८ 
का बध करने से विरत होने के कारण रथ में रखे हुए चक्र को ग्रहण 


करते हुए कृष्ण ने शरणागत (कृष्ण से अस्त्रग्रहण कराने) की रक्षा के 
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लिए अपनी प्रतिज्ञा (अस्त्र न ग्रहण करना) का परित्याग कर दिया! ३ | 
सर्वमेध नामक यज्ञ मे महात्मा महादेव ने अपनी ही 
आहुति देकर देवदेव पद प्राप्त किया था ऐसा महढाभरत मे उल्लेख 
किया गया है!'"*| शिशुपाल को समझाते हुए भीष्म कहते हैं कि 
सर्वमेध याग करने वाले शिव ने आत्म नामक छवि की स्वय आहुति 
देकर इन्हीं कृष्ण के द्वारा देवों के भी देव हो गये तो क्‍या वढी कृष्ण 
हम मनुष्यों द्वारा अपूजनीय हैं? अर्थात उनकी पूजा तो हमे करनी ही 
चाहिए! "१ | जो आत्मा के यथार्थ स्वरूप को न जानकर अन्य रूप से 
समझता है वह चोरी करता है आत्मा का अपहरण करने वाले 
(यथार्थरप न जानने वाले) उस चोर के द्वारा क्या पाप नहीं किया 
गया!"९ 7| कहने का तात्पर्य यह कि जो आत्मा (परमात्मा-जीवात्मा) 
के वास्तविक स्वरूप को नहीं जानता, वह पाप का भागी बनता है। 
उक्त तात्पर्य वेदान्तदेशिक ने तीन स्थलों पर अपना 
विचार प्रकट किया है। युद्ध में पराजित इन्द्र कृष्ण की स्तुति करते हुए 
कहते हैं कि नाथ बाल्यावस्था से ही ससार में विदित आप (परमात्मा) 
की इस प्रकार (पूतनावर्ध, यमलार्जुनमोक्ष आदि) की महिमा को न 
समझने वाला चोर निश्चय ही सूर्य मण्डल को छिपाना चाहता है!" । 
यहा पर उक्‍त वचन का अनुशीलन करके कृष्ण के 
वास्तविक परब्रह्मझूप को न जानने वाले को चोर (तस्कर) कहा गया है। 
कृष्ण इन्द्र को आश्वासन देते हुए कहते हैं - इन्द्र _ 
तुम्हारा कल्याण हो, देवगण विषद्रहिित होकर निवास करें। आत्म चौर्य 
(अन्यथा ज्ञान) रूप पाप सघ का परित्याग करने वाले तुम लोगों (देवों) 
के पदों को असुर अपहरण न करें!०१ | 


यहा पर देवों को आत्म चौर्य से रहित अर्थात्‌ परमात्म 
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यथार्थ ज्ञान से मुक्त बताया है। 

इसी प्रकार आत्मचौर्य को दुख रूप नरक में गिरने वाले 
पायषों में सबसे बड़ा पाप बताया है!" | 

कडने का तात्पर्य यह कि आत्मा में अन्यथा प्रतिपति न 
केवल चौर्य है अपितु महापातक भी है। 

महाभारत में स्पष्टरूप से कहा गया है कि कृष्ण द्वैपायन 
व्यास साक्षात्‌ नारायण हैं। उन परमात्मा के अतिरिक्त महाभारत का 
रचयिता भला और कौन हो सकता है''*" | इसके अतिरिक्त पचमवेद 
के रूप में महाभारत की प्रामाणिकता का भी वहीं से प्रतिपादन छोता 
हज 

वेदान्तदेशिक कहते हैं कि सामान्य और विशेष धर्म का 
पृथक्‌-पूृथक्‌ निरूपण करने वाली जो गीतोपनिषद्‌ भगवान्‌ से प्रादुर्भुत 
हुई थी उसे महाभारत वेद के वक्‍ता व्यास रूप में स्वय उन्होने डी 
ग्रहण किया''* | कहने का तात्पर्य यह कि युद्धकाल में कृष्ण द्वारा 
उक्त श्लोकों को ही व्यास ने महाभारत में उद्धुत किया है, क्योंकि वे 
स्वय कृष्ण ही हैं। | 

यक्ष द्वाया चार प्रश्न किये जाने पर क पनन्‍था का उत्तर 
देते हुए युधिष्ठिर ने कहा कि इस विषय में तर्क स्थिर नहीं डो पाते 
है अर्थात तर्क के द्वारा निर्णय नहीं किया जा सकता । श्रुतिया विभिन्‍न 
अर्थो का प्रतिपादन करती हैं। ऐसा कोई ऋषि नहीं है, जिसके वचनों 
को प्रमाण रूप में सभी स्वीकार करते हाॉँ। इस प्रकार धर्म का रहस्य 
बहुत गूढ़ है, उसे समझना बहुत कठिन है, अत महाघ्लरुरूष जिस मार्ग 
का आश्रयण कर चुके हछों, उसी मार्ग पर चलना चाहिए। वहीं रास्ता 


ड्डै ।4१3 | 
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उक्त अर्थ को ही वेदान्तदेशिक अपने नाटक में विवेक 
द्वाया प्रतिपादित कराते हैं। पुनरूक्ति से बचने तथा उनकी भाषा में 
सुप्रतिपादित होने के कारण उसी रूप में दर्शनीय है। 
तकॉन प्रतितिष्ठति प्रभवति त्रययापि वैयाकुली। 
क्षीोभ यान्ति मिथ क्षता ऋषिणिर क्षुद्रोक्तय कि प्रुन । 
इत्थ तत्त्वविनिश्चयों विधिरिव क्षिप्तोी ग़ुढाभ्यन्तरे 
पन्थान तु मह्काजनस्य निप्रुण प्रत्यचमध्यचति ॥। 
स0०्सू० -9० 
भगवान्‌ नारायण का परम धाम ब्रह्मा के सदन से 
उत्कृष्ट रूप में प्रकाशित रहता हैं। तेजोमय इस शुभ स्थान पर देवता 
भी नहीं जा सकते है। भगवान्‌ विष्णु का स्थान सूर्य और अग्नि से 
अधिक प्रकाशित रहता है। वहा भक्‍त मुनि लोग शुभ कर्मो से प्रेरित 
एव उत्कृष्ट तप से युक्‍त होकर जाते हैं। वहा पहुचकर फिर इस ससार 
में नहीं आते हैं। वह स्थान ध्रुव, अक्षर और अव्यय हैं'!4 | इस परम. 
ग़म का स्मरण कर वेदान्तदेशिक कहते हैं कि भगवान्‌ उस परमरम्य 
धाम में भेजने के लिए जीव को सुषघुम्ना नाड़ी में प्रविष्ठ कराते 
हैं! | 
प्रलयकाल में पृथ्‌वी महासमुद्र में डूब जाती है। पूर्वकल्प 
के समाप्त हो जाने पर नारायण सोकर उठते हैं और पृथ्‌वी के उद्धार 
की कामना कर ते हैं। उन्होंने पूर्वकल्पों में जिस प्रकाश मत्स्य, कूर्मादि 
शरीर धारण किया था उसी प्रकार इस कल्प में बाराह का शरीर धारण 
किया और जल में प्रविष्ठ हो गये। कमल पत्र के समान स्निग्ध श्याम 
प्रफुलल्‍ल कमललोचन महाबराह पृथ्वी को दात पर उठाकर महान 


नीलाचल कें समान रसातल से ऊपर आये!/!« | 
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इस प्रसग का स्वारस्य लेकर प्रभातकाल का वर्णन करते 
हुए वेदान्तदेशिक कहते हैं कि वराह शरीर धारी नारायण द्वारा चिरकाल 
से समुद्र में डूबी हुई पृथ्वी के समान प्रभातकाल द्वारा अन्धकार में 
निमग्न पृथ्वी बाहर लायी जाती है!” | 

ब्रह्मा तथा अन्य सभी देव नारायण से अपने पदों पर 
अधिष्ठित होकर ततत्पदों का भोग करके अत में परम पद प्राप्त करते 
हैं'!5| इस पुराण वचन का आनुकूल्य लेकर वेदान्तदेशिक इन्द्र द्वारा 
कृष्ण भगवान्‌ की स्तुति कराते हुए कहते हैं कि हम सब इन इन्द्रादि 
आधिकारिक पदों पर यावदधिकार अधिष्ठित है, आपके द्वारा प्रदत्त 
आपके परम पद का हम अनुभव करें क्योंकि हम सब आपके छी 
समीप निवास करते हैं!''* । 

इस कथन का समर्शन 'यावदशथिकारभावस्थिति 
राधिकारिकाणाम्‌! 2९" इत्यादि वादरायण सूत्र से भी छडोता है। 

चन्द्रमा ने भाद्रशुक्ल चतुर्थी को मन्दाकिनी पर स्नान 
करती हुई गुरूपत्नी तारा का हरण कर लिया!?” | तारा द्वारा बहुत 
समझाये जाने पर भी वह नहीं माना। देवताओं ने विशाल सेना के 
साथ वृहस्पति पर आक्रमण किया। इसी बीच चन्द्रमा बलि के घर से 
वापस जाते हुए शुक्राचार्य की शरण में चला गया। शुक्र ने शकर की 
प्रार्थना की। चन्द्रमा शकर की शरण में चला गया। शकर ने उससे कहा 
तुमने भाद्रशुक्ल चतुर्थी को गुरूपत्नी का हरण किया है अत इस तिथि 
को जो तुम्हें देखेगा, उसे पाप लगेगा!'** | 

वेदान्तदेशिक चन्द्रमा के इस शाप से परिचित थे। यदु का 
परिचय देते हुए वे कहते हैं कि वे सदाचार डीन पुरूष की विद्या का 
बहुत सम्मान नहीं करते थे। क्योंकि कया निर्मल होने के कारण 
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(भाद्रपद शुक्ल) चतुर्थी का ग्रहण किया जा सकता हछै!2३?। अर्थात्‌ 
जिस तरह चतुर्थी का चन्द्र दर्शन त्याज्य है, उसी प्रकार आचारहीन की 
विद्या को भी वे तुच्छ समझते थे। 

भगवान्‌ कृष्ण विद्याध्ययन करने के लिए सान्दीपनि अऋरयषि 
के पास गये थे। उन्होंने एक मास में ही चारों वेदों का अध्ययन कर 
लिया और गुरूदक्षिणा के रूप में पूर्वकाल में मृत गुरू-पुतञ्ञ को लाकर 
प्रदान किया था!**4| इसी का वर्णन करते हुए आचार्य वेदान्तदेशिक 
कहते हैं कि धरनुर्वेद की शिक्षा देने वाले सान्दीपनि को परम पद प्राप्त 
किये हुए उनके पुत्र को दक्षिणा के रूप में दिया!?5 | 


(०) धर्मशास्त्र 


भगवान्‌ कृष्ण अर्जुन से कहते हैं कि हे अर्जुन, मैं वेद, 
तपस्या, दान, मन से इस प्रकार नहीं देखा जा सकता दूँ। केवल 
अनन्य भक्ति के द्वारा ही मैं इस प्रकार (चतुर्भुज रूप में) जाना, देखा 
और प्राप्त किया जा सकता हूँ'** | 

इसी का स्वारखस्य लेकर आचार्य कहते हैं कि इस ससार 
मरूस्थली में परिश्रान्त प्राणियों के लिए आपकी भक्ति सुधा नदी में 
अवगाहन ही उपाय बताया गया है, अर्थात्‌ इस ससार से छुटकारा 
पाकर आपको प्राप्त करने का मार्ग केवल आपकी भक्ति ही है'*?। 
इसी आशय से उन्होने सकल्पसूर्यादय में स्पष्टरूप से कहा है कि- 

किविज्ञाने कि तपोदान यज्ञै कि वान्येचय त्वत्परित्यागदीनै । 
ज्ञातु द्रष्ट्र तत््वतश्च प्रवेष्ट्र शकक्‍्य ब्रह्मानन्यभाजा त्वयैव।। ।0/94 


श्रीकृष्ण ने कहा है कि दुष्कर्म करने वालों के विनाश - 
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तथा धर्म की स्थापना करने के लिए वह पृथ्‌वी पर बार-बार अवतार 
लिया करते हैं!११| यादवाभ्युदय में भी देवों को आश्वासन देते हुए 
भगवान्‌ विष्णु कहते हैं कि देवों, मेरा अवतार पृथ॒वी का भार (दुष्ट 
राजाओं के वध द्वारा) उतार कर अनादिकाल से चले आ रहे और 
अनन्तकाल तक चलने वाले धर्म की स्थापना करेगा!?* | 

भगवान्‌ के सर्वान्तर्यामी होने के कारण सभी प्राणी उनके 
शरीर हैं। अत जो भक्‍त अश्रद्धा से जिस किसी भी (राम, शिव, इन्द्रादि) 
शरीर का पूजा करना चाहते हैं, उन भक्तों की तच्त्त्‌ शरीरों देवों) में 
ही भगवान्‌ अचल श्रद्धा स्थापित कर देते हैं!३०। 

भगवान्‌ के जन्म और कर्म दिव्य (असामान्य) हैं। इन्हें 
जो यथार्थ रूप में जानता है, वह शरीर का त्याग करने के अनन्तर 
फिर जन्म नहीं ग्रहण करता है, अपितु वह मुक्त होकर परमात्मा को 
प्राप्त कर लेता हैं!१!। 

यह भगवान्‌ कृष्ण का ही वचन है। इसी का तात्पर्य 
लेकर इन्द्र द्वारा की गयी कृष्ण की स्तुति में वेदान्तदेशिक कहते हैं कि 
जो आपके जन्‍म कर्म को यथार्थ रूप में नहीं जानता है वह जन्म कर्म 
के बन्धन में बधा करता हैं अर्थात्‌ उसे बार-बार ससार में जन्म लेना 
पड़ता है, किन्तु जो आपके कथामृत रस का पाप करते हैं, उन्हें फिर 
शिशु नहीं बनना पड़ता है अर्थात्‌ वे जन्म कर्म बन्धन से मुक्त हो जाते 
ली | 

स्थितप्रज्ञ जब परमात्मा का साक्षत्कार कर लेता है तो 
अन्य विषयों से उसका राग भी समाप्त हो जाता है!३३ | 

उक्त भगवदु॒ुक्ति की अनुकूलता से समुद्र का वर्णन करते 


हुए वेदान्तदेशिक कहते हैं कि स्वभावत नारायण का प्रीतिगोचर 
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(शयनस्थान) यह समुद्र श्रेष्ठ गगादि जलों से भरा जाता छुआ देखे 
जाने पर अन्य विषयों में उसी प्रकार इन्छा नहीं उत्पन्न करता है, जिस 
प्रकार कि परमात्मा का साक्षात्कार कर लेने पर अन्य विषयों को देखने 
की इन्छा नहीं होती है'३*। 

यहा आत्मदर्शन का उपमान रूप मेँ प्रस्तुत करके 
अन्य विषयों से रामरहित दिखाया गया है। 

कृष्ण ने विवाद करने वालों में अपने को वाद कहा है!३5 | 

अर्थात्‌ कृष्ण स्वरूप होने के कारण यह सर्वश्रेष्ठ है। वेदान्तदेशिक ने 
इसे बीतराग कथा अर्थात्‌ तटस्थ भाव से प्रतिपादित सिद्धान्त कहा 
है'१६ | कहने का तात्पर्य यह कि विवेचना करने वालों में वाद सर्वश्रेष्ठ 
हैं। 

विवेक शिष्य को सम्बोधित करके इसी आशय से कहता 
है कि प्रकृष्ट रूप से वाद करने वालों में जो प्रथ्षु (सर्वश्रेष्ठेी हुआ वह 
वाद तुम हो!'४7। 

इसी प्रकार स्थल-स्थल पर श्रुति स्मृति प्रुराणों की स्पष्ट _ 


छाया तथा कथा उनके कार्व्यों में मिलती है। 


(६) जाटय शास्त्र (संगीतशास्त्र) 


आचार्य वेदान्तदेशिक नाट्यशास्त्र से परिचित थे या इसमे 
पारगत थे, यह कहने की तो आवश्यकता ही नहीं है, क्योंकि 
नाट्यशास्त्र के समस्त लक्षणों से युक्त नाटक की उन्होंने स्वय रचना 
की है। उनके श्रव्यकाव्य में भी नाट्यशास्त्र के कुछ प्रकरणों का 


यत्र-तत्र उल्लेख हुआ है, उन्हीं पर यहा विचार किया जायगा। 
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नाठ्यशास्त्र को वेद कहा जाता है। ब्रह्मा ने सभी शार्स्त्रो 
के अर्थ से सम्पन्न, सभी शिर्ल्पों के प्रवर्तक एव इतिहास युक्‍त नाट्य 
नामक पचमवेद की रचना करने का सकलल्‍प किया और चार्रों वेदों का 
स्मरण करते हुए उनके अगो से उत्पन्न नाठ्यवेद की सृष्टि की!३१ । 

सगीत (नृत्य, वाद्य, गीत) आदि से भी वेदान्तदेशिक 
सुपरिचित थे। उन्होने स्थान-स्थान पर इनके भेदों का भी सकेत किया 
है। कालियनागण को नाथ लेने के बाद उसके फणसमूह पर एक साथ 
ही चारी विशेष से नृत्य करते हुए कृष्ण देखे गये'4९। नृत्य के समय _ 
में एकसाथ पादाग्र, जघा, उरू और कठटि की चेष्टाओं को चारी कहते 
है।*! । कृष्ण ने उसके शिर को रगस्थल बना लिया, तरगे मृदग का 
नाद निष्पन्न करने लगी, देवगण प्रशसा करने लगे तो उन्होंने 
अव्याहतरूप से आरभटी रूप नृत्य विशेष प्रस्तुत किया!*१ | जब सरम्भ 
का वेगाधिक्य हो जाता हैं तथा विभिन्‍न प्रकार की चारी से समुत्थित 
विचित्र कारणों से युक्‍त नृत्य प्रस्तुत किया जाता है तो उसे आरभटी 
कहते हलैं!*१ । 

नृत्य, वाद्य और गीत के समूह को सगीत कहा जाता 
है'44। गोवर्धन पर्वत पर नदियों ने अपने तरगो से लास्यनुत्य प्रस्तुत 
किया, निर्झर दुन्दुभी ने वाद्य का काम किया, भ्षमरों ने गीत प्रारम्भ - 
किया, जिससे कृष्ण के स्वागत में गोवर्धन द्वारा उपस्थित किये गये 
समीत की प्रतीति हुई'**। 

गोवर्धन की अधित्यकाओं में घूमते हुए बलराम एव 
कृष्ण को देखकर मयुरों ने अतर्कित समुपस्थित मेघ समझकर अपने 
निनाद से षड़्ज स्वर में गीत सम्पादित करते हुए नृत्य करना प्रारम्भ 


कर दिया!“5५। मयूरों का षड्ज स्वर में बोलना प्रसिद्ध है'*” । 


हे, 


५) कामशास्त्र 


वेदान्तदेशिक सगीत शास्त्र के साथ-साथ कामशास्त्र के 
भी पारगत विद्वान्‌ थे। उन्होने नायिकाभेदों, सात्विकभारवों तथा कामक्रीडाओं 
का यथास्थान बहुत सुन्दर चित्रण किया है। 

काम की पारिपाशिविक समृद्धि का वर्णन करते हुए कवि - 
ने नारद द्वारा उनका सुन्दर रूप प्रस्तुत किया है। काम के चारों ओर 
पद्मिनी, चित्रिणी, शखिनी और हृस्तिनी स्त्रिया विद्यमान हैं!*१ | स्त्रियों 
के ये भेद कामशास्त्र में वर्णित हैं। जिन स्त्रियों के मुख एव शरीर से 
पदम की गनन्‍्ध के समान सुगन्ध निकलती है, उन्हें पदिमनी, जिनके 
शरीर से मधु गन्ध के सदृश गनन्‍्ध आती है उन्हें चित्रिणी, क्षार सदृश 
गनन्‍्ध वाली स्त्रियों को शखिनी तथा निम्बगन्धा स्त्रियों को हस्तिनी कहा 
गया है'*? | उक्त नायिकाओं के अन्य प्रकार से भी विभिन्‍न ग्रन्थों में 
लक्षण किये गये हैं। 

तुम्बुरू ऋषि मुग्धा, प्रगल्भा नायिकाओं की सेना के 
साथ विवेकाभिमुख काम के गमन की सूचना देते हैं'5० | नायिकाओं 
के ये भेद भी कामशास्त्र में अतिप्रसिद्ध है। अभिनव यौवन वाली एव 
लज्जा से काम को जीतने वाली नायिका को मुग्धा कडढा गया है। प्रकट 
यौवन वाली और अल्प लज्जा करने वाली स्त्री को मध्या कहते हैं। 
सम्पूर्ण यौवन से युक्त और कामाधिक्य से लज्जा को दबा देने वाली 
नायिका को प्रौढा काह गया है'*'। ये नायिकारयें काम की वृद्धि करने 
के कारण उसकी सेना के रूप में वर्णित हुई हैं। आगे नारद कहते हैं 
कि स्वाधीन वैभव एव सम्पूर्ण शक्ति सपन्‍न स्वय काम डछी यदि युद्ध 


कर यहा है तो मुग्धा (तरूणी), मध्या, प्रौद्या की क्या आवश्यकता हडै। 
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उसके लिए तो वृद्धा भी विजयशील अस्त्र ही है!'** | यहा पर वृद्धा भी 
जेत्र अस्त्र है, कहने से यह ध्वनित होता है कि कामशास्त्र में यद्यपि 
वृद्धा के साथ गमन का निषेध किया गया है!58 | किन्तु काम के स्वय 
योद्धा होने पर वह भी दूसरों को जीतने के लिए पर्याप्त है। 

कामशान्त्र में मार्ग में चलने से थकी हुई, नवीन ज्वर 
वाली, नृत्य के कारण ढीले अगो वाली, एकमास पूर्व सन्‍तानोत्पति 
करने वाली तथा छ मास के गर्भ वाली स्त्री को सुरतकाल में सुख 
प्रदान करने वाली बताया गया है। इसी प्रकार विरह के बाद मिलने पर 
क्रुद्ध होने के अनन्तर प्रसन्‍न होने पर, ऋतुसनान करने पर प्रथम 
मिलन के अवसर पर एव मदिरा पान करने पर स्त्रियों में रागाधिक्य 
देखा जाता हैं'* | तुम्बुरू विवेक एव काम के युद्ध का वर्णन करते हुए 
कहते हैं कि उन्‍मत काम ऋतु स्‍नाता, बृत्त्श्लयतनु, अध्वक्षमवती, 
मदोन्मत, ढद्ुद्धप्रसन्‍ना तथा इसी प्रकार की अन्य स्त्रियों के झुण्ड के 
सहित विवेक से युद्ध करने की इच्छा कर रहा है55] 

सात्विक भावों का भी यथोचित चित्रण वेदान्तदेशिक के 
काव्यों में मिलता है | कृष्ण को रूक्मिणी ने जब सर्वप्रथम देखा तो 
उनकी विचित्र दशाहोने लगी ॥ बिना धुप के पसीने से लथपथ, बिना 
भय से उत्पन्न कम्प धारण किए हुए,अनुष्ण अश्रुओ के सचार से 
निरूद्ध दृष्टि रूक्मिणी को देखकर कृष्ण आनन्दित हुए!**| इसमें स्वेद, ह 
वेपथु और अश्लुनामक सात्विक भावों का उदय दिखाया गया है, क्योकि 
स्तम्भ, स्वेद, रोमाच, स्वरभिन्‍नता, कम्प, लज्जा अश्रु और मूर्छा नामक 
आठ सात्विक भाव बताये गये हैं'5”। 

तारूण्यावस्था में स्त्रियों के मुख तथा शरीर में विशेषरूप 
से परिवर्तन आ जाते हैं। इनमें तीन (हेला, हाव, और भाव) अगज, 
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दश, (लीला, विलास, विच्छिति, विक्षम, किलिकिचित मोट्डामित, कुल्डमित, 
विव्वोक ललित और विहुत) स्वभावज और सात (शोभा, काज्ति, दीप्ति, 
माधुर्य घैर्य, प्रागल्भ्य और आऔदार्य) अयत्नज हैं'5१5| इन विकार्रों में 
किलिकिचित्‌ का प्रयोग दो बार वेदान्तदेशिक ने किया है किन्तु वह भी 
स्त्री के स्वभावज विकार के रूप मे नहीं, अपित कस और कुष्ण के 
युद्ध के समय! 5१ तथा बाणासुर और कृष्ण के युद्ध के समय'*" दर्शको 
मे प्रकट होने वाले भावों को किलिकिचित्‌ कहा है | यह एक विचित्र 
भाव है। उक्त दोनों स्थलों पर दर्शकों में हर्ष के साथ इनमें से अनेक 
भावों का प्रकठ होना स्वाभविक है । अत किलिकिचित्‌ का प्रयोग 
किया गया है। 

प्राय सभी कवियों ने स्त्रियों के कटाक्षों का यथावसर 
वर्णन किया है । स्त्रियों के कटाक्ष विशेष का ही एक विशेष रूप 
आकेकर कहा गया है। जब पलकों के कोर्नों को कुछ सकुचित करके 
अभीष्ट वस्तु को देखते हुए बार-बार पुतलियों का सचालन किया जाता 
है तो उस दृष्टि को आकेकर कहते हढैं'९' | इसका प्रयोग भी वेदान्तदेशिक _ 
ने दो बार किया है। 'रूक्मिणी को देखने पर कृष्ण एकक्षण में डी 
उसके अनेक आकेकरों के लक्ष्य बने!'** | तथा कृष्ण का देखना 
(निरीक्षण) आकेकर रूपप्रियतमाजन की दृष्टि से अनुभव करने योग्य 
है'*४ अर्थात्‌ प्रियतमार्ये अपने आकेकर रूप दृष्टि से कृष्ण के निरीक्ष्णों 


का आनन्द लेती हैं । 
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(च) ज्योतिषशास्त्र 

ज्योतिष के गणित एव फलित दो अग हैं। ग्रह नक्षत्रों 
की गति तथा उनके प्रभावादि का अध्ययन इसके अन्तर्गत आता है। 
आधुनिक प्रचलित रूप में सामुद्रिक शास्त्र, शकुन आदि का विचार भी 
ज्योतिष की सीमा से परे नहीं कै । वेदान्तदेशिक के कार्व्यो का 
अध्ययन करने से यह ज्ञात होता है कि उन्हें ज्योतिष शास्त्र का 
सम्यगूबोध था। कृष्ण का जब जन्म हुआ तो पाच ग्रह अपने 
उच्चस्थानों पर स्थित थे!**| यहा पर सक्षेप में ही उन्होंने ज्योतिष 
शास्त्र का पाण्डित्यपूर्ण परिचय उपस्थित किया है। मेष, वृष, मकर, 
कन्या, कर्क, मीन और तुला राशि क्रम से सूर्य, चन्द्र, भौम, बुध, गुरू 
शुक तथा शनि के उच्च स्थान हैं'*5। वेदान्तदेशिक कहते हैं कि कृष्ण 
के जन्म काल (भाद्रपद क्‌ृण्णाष्टमी) में पाच ग्रह अपने उच्च स्थान पर 
स्थ्ति थे । विचारणीय विषय यह है कि पाच ग्रहों की ही उच्च स्थान 
पर स्थिति उन्होंने क्‍यों बतायी ? क्या इससे अधिक ग्रह एक साथ उस 
समय में अपने उच्चस्थानों पर नर्ीं आ सकते थे? इसके लिए गर्डों 
का राशियों पर भोगकाल जानना आवश्यक है। ज्योतिष के अनुसार 
शुक्र, बुध और यूर्य एक-एक महीना, मगल डेढ़ महीना, बृहस्पति एक 
वर्ष, राहु डेढ़ वर्ष और शनि ढाई वर्ष तक एक राशि पर रहता है 
, चन्द्रमा सवा दो दिन एक राशि पर रहता है ,ऐसा विद्वानों ने कहा 
है'*९। ग्रहों के भोगकाल को ध्यान में रखकर यदि विचार करें 
तो यूर्य का भेगकाल एक मास है और वह मेष राशि पर स्थित डोने 
पर उच्च स्थानपर आता है । इसी प्रकार शुक्र का एक राशि पर 
भोगकाल एक मास है और वह मीन राशि पर स्थित डोकर उच्च स्थान 


प्राप्त करता है। मेष और मीन राशिया भाद्रपद से बहुत दूर अर्थगत्‌ 
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फाल्गुन चैत्र के लगभग पड़ती हैं। अत कृष्णजन्म काल में यूर्य और 
शुक्र अपने उच्च स्थान पर रहना कथमपि सम्भव नहीं है। शेष पाच 
ग्रह उस काल में अपने उच्च स्थानों पर रढ सकते हैं । इस ज्योतिष 
शास्त्र विषयक विस्तृत ज्ञान को उन्होंने सिद्धपचग्रढोंच्चे के द्वारा 
अत्यन्त सक्षैप में अपने महढाकाव्य में उपस्थित किया है 

इस प्रकार हम देखते हैं कि अनेक शास्त्रों के अध्ययन 
से उद्भूत व्युत्पति का दर्शन वेदान्तदेशिक के कार्व्यों में स्थान-स्थान 
पर होता है। उपरिलिखित शार्स्त्रों तथा स्थलों के अतिरिक्त आयुर्वेद, 
इन्द्रजाल, सामुद्रिकशास्त्र, वास्तुशास्त्र, कृषिशास्त्र, युद्धविद्या आदि में 
उनके पारगत छोने का बोध भी उनके ग्रन्थों के अध्ययन से होता 
है । 
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उद्धरणानुक्रमणिका 


स सू 4,/42 पूर्व गद्य 
स सू /43 पूर्व गद्य 
सावित्रया ऋषिविश्वामित्र विनियोग गायत्री मन्त्र 
ससू 4/43 पूर्व गद्य 
ससू 4,/42 पूर्व गद्य 
ससू 4/42 पू गद्य 
ससू 4,/44 घण्टा हरे समजनिष्टपदात्मनेति। 
वेदान्ताचार्य जननी वरपुत्राभिलाषिणी | स्वप्ने श्री वेकटेर्शन दत्ता घण्टा निगीर्यसा।। 
दधार गर्भमतुल द्वादशाब्द पतिव्रता। ततो जज्ञे गुरूपय वेदान्ताचार्य शेखर || 
ऐतिह्य ससू 4/44 प्रभावली 
ससू 2/45 
विंशत्यद्देविश्रुत नीनाविधविद्य- ससू 4/45 
स॒ सू 2/50 
स सू 2/42 
ससू 2,/49 
त्रिशद्वार भवितशारीरकभाष्य- ससू 4/45 
सकल्पसूर्योदय पृ 564 
सकल्पसूर्योदय पृ 557 
सकल्पसूर्योदय पृ 4089 
सकल्पसूर्योदय पृ 624 
सकल्पसूर्योदय पृ 642 
सकल्पसूर्योदय पृ 573 
सकल्पसूर्योदय पृ 579 
सकल्पसूर्योदय पृ 660 
सकल्पसूर्योदय पृ 582 
सकल्पसूर्योदय पृ 598 
सकल्पसूर्योदय पृ 663 
अभीतिस्तव - 29 
अष्टभुजाष्टक - 40 
यादवाभ्युदय प्रस्तावना पृ० 43 
व्युत्पत्यभ्याससस्कृता प्रतिभास्य हेतु । (काव्यानुशासन प्रथमाध्याय) 
विद्यासम्पन्निघिखहितो वेंकटेश' कवीन्द्र- ससू 4,/44 
चन्द्रमा मनससो जात - ऋ0 ॥0 
जगदाहलादनो जज्ञे मनसस्त्सस्‍्य चन्द्रमा - या 4/40 
अस्ति ब्रह्मति चद्देव सन्‍्तमेन ततो बिदु 
तत्सुकृत दुष्कृते विधूनुते। तस्यप्रिया ज्ञातय सकृतम्‌पयुजन्त्यश्रिया दुष्कृत्य - काणी उ0 4/4 
तदालम्बित हस्ताना भवादुन्मज्जता सताम्‌। मज्जत पाप जातस्य नास्ति हस्ताचलम्बनम्‌ | -या0 4,//60 
सदैव सौम्येदमग्र आसीदेकमेवाद्दधितीयम्‌। तदैद्धत बहुस्या प्रजायेपति छा 624 आत्मा वा इृदमैक एवाग 
आसीत नानन्‍्यत्‌ किचिन्न मिषत्‌। स ईज्ञत लोकान्नु सृजा इति। ऐ0ब्रा0 -4-4। एको ह वै 


नारायण आसीत न ब्रह्मा नेशानो ने मे छावापृथिवी न नज्ञत्राणि नापो नाग्निन सोमो न सूर्य 
महोप0 4-4| शीश्च तै लक्ष्मी श्च पल्यो - पे 033 ऋ0 ॥0 | ते0)आ0 3,/43| 
क्रीडातूलिकया सस्मिन्‌ कृपारूषितया स्वयम्‌। एको चित्र विभु श्रीमानजीजनत्‌ || या0 4/9 


तद्वेद तहर्यव्याकृतमासीत्‌ तनाम रूपाभ्या व्याक्रियते वृ० 3-4--4 

अनेन जीवेनात्मानानुप्रविश्य नामरूपेव्याकरपाणि--छा0 6-3-2 

विश्वानि विश्वाधिक शक्ति रेको नामानि रूपाणि च निर्मिमाण या 4/46 

योवा सवा देवतामतियजये प्रस्वाये देवताये च्यवते न परा प्राप्नीति पापीयान्मबति। 

अतियजेत निजा यदि देवतामुभयतश्च्यवते जुषते प्यघम्‌ृ-- या0 6//4 

यस्य ब्रह्म च क्षत्र च उभौ भवत ओदन | मुत्युर्यस्योपसेचन क इत्था वेद यत्र स || कठ0 2,//25 
मृत्युपसिक्तैर्भुवनैरशेषेरनन्यद तैरपिहव्यकव्यै | अलव्यपूवीममजत्तदानी गोपाहतै प्रीतिमशेष्गोप्ता || - या0 6,//9 
अथवा जगदेतदोन ते तदुप्रधनन्नुपसेचन च मृत्यु या0 45,/49 

अग्निर्वे देवानामवमों विष्णु परमस्तदन्तरेण सर्वा अन्या देवता ए0 ब्रा0 4-4-॥ 

प्रथमाचरमा च देवता त्वम्‌। याद0 45/2॥ 

स यथाशकुनि सुत्रेण प्रबद्ध छा0 6/82 
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49-  विरस्यात्मसूत्रस्थे शकुनैरिव जन्तुभि -- या0 46/447 
50- स्वरश्मिनिष्पादितसूर्यमेदामर्चिमुखैरचितमव्यमागाम्‌ | 


(0६ 33208 05:30 84 नैश्शेयसी पद्धतिराहुरैनामू || या0 48 /49 
54- ते - छा0 5/45/5 


52-  अथ यज्रैतस्माच्छरीरादुत्कामति अथ एतैरेन रश्मिभिरूध्वमाक्रमते- छा0 8,/6/5 
53- तथथा पुष्करपलाश आर्थो न श्लिष्यन्ते एवमेव विदिपाप कर्म न शिलिष्यन्ते - छा0 04 /45/3 
54-  तद्यथेषकातूलमग्ना प्रोत प्रदूयेत एव हास्य सर्वे पाप्मान प्रदूयन्ते- छा0 5//24 /3 
55- निश्शैषयन्नयमुदेति मयूखमाली विद्यावता वृजिनराशिमिवान्तरात्मा-या0 49--47 
56-- आत्मान रथिनविद्धि शरीर रथमेवतु- कठ0 3/3 
57- यथानियच्छत्यमिन्द्रियाश्वान्‌ जीवाश्रये देहरथेनिबद्धानू- या0 23 /38 
58-  पादो स्य विश्वाभूतानि - पुरूषसूक्त ऋ0 ॥0 
59-  यादवाभ्युदय 23,/39 
60- सएसू0 4/59 
64-. वृह0 
62- कि तत्प्रिय परमत प्रतिपादनीय पद्मासहायपदपद्म जुषामवत्या। 
पश्यामि यत्पुरूषमेवमपास्तपक राकाशशाकमिव राहुमुखाद्विमुक्तम्‌।। स0सू0 40 /95 
63- महाभारत 
684- भा0० पु०0 9/48 
65-  वीरो रस इवोत्साहान्नाहुषादभ्य जापत। ययातिरनाम यजनेन्द्रमर्धासनमधिष्ठितम्‌- या0 /46 
66- आसगरान्तमबमत्य महीपतीन्द्रान मूम्ना निजेन परिहृत्य ययातिशायम्‌--या0 40,/448 
67- क्षिप्तावद्य क्षत्रियवृत्याबहुशास्थ मग्न शापोदन्चति मान्य यदुवशम्‌- या0 40,//449 
68- . तत ऐरावतो नाम वारणेन्द्रो विनिर्गत | दन्तेश्चतुर्भि श्वेतार्द्रहरन्भमगवतो द्युतिम।। भा0पु0 8-8--4 
69-  बभूवनहुषस्तस्मिन्नेरावत इवाम्बुधो।। या0 4,/43 
70- गिरयो हिमदद्दत्सा त्वानाधातून्‌ स्वसानुषु सर्वे स्वमुख्यवत्सेन स्वेस्वेपात्रे पृथक पय | 
सर्वकामदुधा पृथवी | पर पृथुमाविताम्‌ || भा0पु0- 4-48--25 26 
74-  तस्‍्मेरूद्राय महते दत्तवान्‌। हिमाचलो निजा कन्या पार्वती त्रिजगत्प्रसूम। शि0पु0 40 
72- स्पा येताम स्कन्दमातामह गिरिम्‌। प्रसूति सवरत्नाना पृथिवीधेतुतर्कणम्‌।। या0 22 //46 
73- सर्वापूर्वमिय येषामावीत्‌ कृत्सना वसुन्धरा। प्रजापतिमुपादय नृपाणा जयशालिनामे इक्ष्वाकूणामिद तेषा राज्ञा वशे 
महात्मनाम्‌। महतदुत्पन्नमाख्यान रामायणमितिश्रुतम्‌। वा0रा0 5-4 3 
74- इच्छामात्राज्जयगदपरथा सविधातु क्षमाणाम्‌ । इच्चाकणा प्रकृतिमहतीमीदृशी प्रेक्ष्यवेलाम्‌।। ह0एस0 4/8 
75-- काचब्रीशिशुपालमेका ददर्श स महाकपि | वृता हेममयीभिस्तु वेदिकामिस्समन्तत || वा0राएस0 44-37 
76-  द्रक्षस्येका 2९8: ॥8 02700 कक | न्यस्ताकल्पा वचन विटथे शिशुपा सान्द्रशाखाम्‌।। ह0स0 2/8 
77- मम स्त्या प्रतिज्ञा सा वीर्यशुल्केति | सीता प्राणैबहुमता देया रामाय से सुता।। वा0रा0बा0 67 /23 
78- काले तस्मिन्‌ कथमपि मया वीर्यशुल्कैन लब्यम्‌।। ह0स0 2//9 
79-  वर्षीकीणीमिव कमलिनी व्याहताथीमिवोक्तिमू-- ह0स0 2,/44 
80- दुखेन बुबुधे हक 84483 कृताम्‌। सस्कारेण यथाहीना बाचमर्थान्तर गतम।। वा0रा०सु0 45,39 
84- प्रविवेशाश्रम पूजित | त दृष्टवा शत्रुहन्तार मृहषीर्णा सुखावहम्‌ || 
बभूर्व हेष्टा वेदेही मतीर परिषस्वजे।| वा0रा0 आरण्य0 30 /39 40 
82- अस्मत्पूर्वेस्सुरपतिहृत द्रष्टुकामेस्तुरग भित्वा क्षोणीमगणितबलैस्सागरो वर्धितात्मा। हएस0 4,/56 
83-. वा0 रा0 बाल0 40-67 
84- मित्रभावेन सम्प्राप्त न त्यजेय कधवन। दोषो यद्यपि तस्य स्यात्‌ सतामेतदगर्हितम्‌ ।। वा0राए्युद्ध0 48 / 3 
85--- तदेवमवसीदत्सु दयादेवेषु पात्यताम्‌। अनपहनुत दास्याना दोष निहवसाक्षिणी || या0 46 /45 
86- मित्रभाव समुपागत जन न त्यजैयमिति नाथ मन्यसे। या0 ॥7//89 
87- आतोंवा यदि ना दृप्त परेषा शरण गत | अरि प्राणान्‌ परित्यज्य रक्षितव्य कृतात्मना।। वा0रा०यु० 8,/28 
88-. वा0रा0बा0 22-40 
89-  वाएरा0 युद्ध0७ 8-25 
90-  वाएरा0 युद्ध0 48-34 
9(- अपासर्पद्‌ द्वित्रिपद किचित॒वरितविक्रम | वा0रा0अर0 30 /23 
92-  ततस्तेम महातेजा वीर्ययुक्त कपीश्वर | वेगेनाभिहतो वाली निपपात महीतने।। वा0राए0कि0 46 /36 
93- इमा विरूपामसतीमतिमत्त महोदरीम्‌। राक्षसी पुरूषव्याप्र विरूपयितुमहसि || वाएरा0आ0 48,/20 
94- 2385 कल णग्रामे रामे निरागसिवागसि ३ 8 38:42: षितालोका लोका वदन्ति सदन्तिके | 
बरागशम बालिद्रोह मनागपसर्पण परिमित गणे स्पष्टावच्रे मुधाकिमुदासते।। सु0नी0 
95-. वाएरा0 7 /3॥ सर्ग 
96-  सतु बाहुसहस्रेण बलाद्‌ गूहूय दशानतम्‌। बबन्ध बलवान्‌ राजा बलि नारायेणा यथा।। वा0रा0 7-32-64 
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97- तेषा विहरता तत्र शिजनी बद्धरावणाम्‌। कार्तवीर्यजलक्रीडा कथयन्ति सम तापसा | या0 22 //220 
98-. महाभारत द्रोण पर्व 445,/68 9 
99- महाभारत द्रोण पर्व 446 / 62-65 
00- दिवाकरे5नस्तमिते तिगाढ तमस्सृजस्तामसमोहनार्थम्‌ | 
प्रपन्नरक्षा 4 दीक्ष सत्याभि सन्ध विदधे सखायाम्‌।। या0 23 / 43 
404- महाभारत द्रोण पर्व 84,/2 
402- महाभारत भीष्म पर्व 59,//9 
03- निवर्तित वैरिजनोपमर्दात्‌ न्‍्यस्त रथे चक्रमुपाददान | 
नतप्रतिज्ञानुपरोघहेतों आत्मप्रतिज्ञामजहत्स्वतन्त्र || या0 23 /40 
04- महादेव सर्वयज्ञे महात्मा हुत्वात्मान देवदेव बमूव।। मा0भा0 शान्ति 20/42 
405- सकश्चन सर्वमेघयज्वा हविराज्माहवयमात्मनेव हुत्वा। 
यत एव बभूव देव देव स किमस्माभिरदैवतैरनच्ये || या0 45/64 
406- योष्न्यथासन्तथात्मानमन्यथा प्रतिपद्यते। कि तेन न कृत पाप चौरेणात्मापहारिणा।। म0भा०अद्योग 42/64 


407- हतत गुलमहनाशषष् नाथ विश्वविदित तवक्षिपन्‌ | 
हन्त तस्करस्तमसि गोप्तुमिच्छति || या 47 /408 
408- नि पाशनिवृणनालयनचराजपर्थ मा पदानिव' | या0 47/424 
409- पापमना तमसि 222 जपदस्थम्‌ || या0 24 /20 
440- कृष्ण द्वैपापन व्यास नारायण प्रभुम्‌। को हयन्य पुण्डरीकाक्षान्महाभारतकृद्भवेत || शान्ति 356 / 44 


44- वेदानध्यापयामास महाभारतपचमान्‌।। शान्ति 349 /20 


442- विभकतसामान्यविशैषधर्मा ही मार विदत | 
स एवं ता वयासमुनिस्समीवी तम || या0 23/3॥ 
443- तकष्प्रतिष्ठा' विभिनना नैको ऋषिर्यस्य मत प्रमाणम्‌। 


धर्मस्य तत्त्व गुहाया महाजनो यैन गत स पन्था।। मा0भा0 वन0 32//445 
444- महाभारत- वनपर्व 63 /7 
445-- स0सू0 40/68 
446- तत समुत्तिप्य धरा स्वदष्टया महावराह स्फुटपद्मलोचन | 
रसातलादुत्पलपत्रसन्निमभः समुत्यितो नील इवाचलो महान्‌।। वि0पु0 4--4-26 
47- भग्नाचिर महति सन्‍्तमसाम्बुराशौ दष्टाभिरामरूचिना दिवसागमेन | 
उत्त्षिप्यते 2383 जशोणित लोहितेन प्रायो वराहवपुषा विभुनेव भूमि || या0 9,//50 
448- ब्रह्मणा सह ते सर्वे सम्प्राप्ते प्रतिसचरे | परस्यान्ते कृतात्मान प्रविशन्ति परपदम्‌ || 
449- आधिकारिकपदेषु ते वय स्वेषु यावदधिकारमाहिता' | 
प्रापितास्तव पर पद त्वया निर्विशेम निविशेमहि त्वयि।। या0 47 /94 
420- ब्र0 सू0 3-3-34 
424- ब्रह्मवैवर्त पु० 4-80-8 
422- 24 268९3 र्थया तु गुरूपत्नीक्षति कृता। तस्मात्तस्मिन्‌ दिन वत्स पापदृश्यों युगे युगे।। ब्र0वे0? 4--8--54 


423- इत्युक्त्वा वेदान्‌ पठित्वा मुनिपुगवात्‌। मासेन परयाभकत्या दत्त्वा पुत्र मृत पुरा।। ब्रणवे० 4--02--25 
424- के क्त्वा चतुरो वेदान्‌ पठित्वा मुनि पुगवात्‌। मासेन परया भक्त्या दत्त्वा पुत्र मृत पुरा।। ब्रणवे० 4-402--25 
425- सान्दीपनेये धनुर्वेदापेपदेशिने। स्वपदारूढतनयप्रत्यानयनदक्षिणाम्‌। | या0 0,/406 


426- नाह वेदेन्न तपसा न दानेन न चेज्यया। शक्‍्य एव विधों द्रष्टु दृष्टवानसि मा यथा | 
भक्‍्त्या त्वनन्यया शक्‍्य अहमेव विधोर््जुन। ज्ञातु द्र॒ष्टु च तत्त्वेन प्रवेष्टु च परन्तप || गीता 44--53 54 
427- ससारमरुकान्तारे परिश्रान्तस्य देहिन | त्वद्भक्त्यमृतवाहिन्यामादिष्टमवगाहनम्‌ || या 4,/53 
428-- विनाशाय च दुष्कृताम। धर्म सस्थापनार्थाय || गीता0 4,/8 
429- अवतार्य भुवो मारमवतारो ममामरा'। अनादिनिधन धर्ममक्षत स्थापयिष्यति || या0 4/94 
430- य इह यामुपजीवति तत्तनु स हि तया हितया भूविनाथवान्‌ या0 6,/3 
434- जन्म कर्म च में दिव्यमेव यो वेत्ति तत्तवत | त्यक्त्वा देह पुनर्जन्म नेति मामेति सोड्जुन।। गीता 4,//9 
432- जन्म कर्ममिरसो निबध्यते तान यस्तव न वेत्ति तत्वत | 
त्वत्कथामृत रस पिवन्ति ये ते भवेयुरपुनस्तनन्धया' || या० 47/407 
433- रसो प्यस्य पर दृष्दवा निवर्तत। गीता 2/59 
434- असो परप्रेंमपद स्वभावादापूर्यमाणो महता रसेन | आत्मेव दृष्टस्सहसा प्रजानामदर्शनिच्छामितरेषु दते || या048 /93 
435- वाद प्रवदतामहम्‌- गीता 40 /32 
436- व्रीतरागकथावाद न्याय परिशुद्धि प्रथम आहिनक प्रत्यक्षाहयाय 
437- 3: 40655 4/क: यो भत्स वादस्त्व मतो मम।। स0सू02 /37 
438- सशोस्जासम्न सर्वशिल्पप्रवर्तकम्‌। नाटयाख्य पचम वेद सेतिहस करोम्यहम्‌ | 
एव सकत्प्य भगवान्‌ सर्ववेदाननुस्मरन्‌। नाटयवेद ततश्चक्रे चतुर्वेदागसम्भवस।। भ0ना0 4,//45 46 
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302 तदा हर श्वास नाटयवेद या0 45,/93 
8884 35 0085 ९.80 /330/ 8 |! समेक्षि नृत्यनू- या0 4,//449 
उत्कृतम्‌। यादवाभ्युदय टीका 4 /449 
तदुत्त्माग परिकल्प्य रग तरगनिष्पन्नमृदग नादम्‌ | 
प्रशस्यमानस्त्रिदशैरकार्षीदव्याहतामारमटीमनन्त || या0 4,/420 
सरम्भावेगबहुलैर्नानाचारीसमुत्यितै । नियुद्धकरणेश्चित्रेरूत्पन्नारभटी तत || ना0शा0 20,/44 
यहा यह ज्ञातव्य है कि आरभटी नृत्य आरभटी वृत्ति से भिन्‍न है 
यादवाभ्युदय 8/37 
यादवाभ्युदय 8 /36 
षइज मयुरोवदति या0०टीका 8/36 
स0सू0 8-49 
पद्मिनी पद्म गन्धा चमधुगन्धा च चित्रिणी। शखिनी क्षारगन्धा च निम्बगन्धा च हस्तिनी।। रति रहस्य 
मुग्धामध्याप्रगल्माभिविरूपिनीभिरनुगतो विवेकाभिमुख उपसर्वति- स0सू0 ५8 0 
हि 460/4082 है. लज्जाविजितमन्मथा। लज्जाविजितमन्मथा मध्यमोदित | 
ठ प्रौढासम्पूर्ण योवना।। स0सू0 टीका 
स0०सू0 8-5। 
वृद्धा तु कुरूते ज्वरम्‌ (रति रहस्य) 
अध्ववलान्ततनुर्नव ज्वरवती नृत्ततलथाज्ञी तथा मासेकप्रसवा ददाति सुरते षष्मासगर्मा सुखम। 
विख्याता विरहप्य सगमविधो कृधप्रसन्‍न ऋतु - स्नाता नूतनसगमे मधुपदे रागास्पद योषिताम्‌।। कामशास्त्र 
स0सू0 8,//50 
यादवाभ्युदय 43 /24 
स्तम्भ' स्वेदोइ्थ रोमाच स्वरभेदोषथ वेपथु | वैवर्ण्यमश्रुप्रलय इत्यष्टो सात्विका मता ।। ना0शा0 7,/94 
ना0शा0 22/45 
यादवाभ्युदय 40,//62 
यादवाभ्युदय 46/64 
आकुचितपुटापागसगतार्थनिमोषिणी | मुहुर्व्यापृत तारा च दृष्टिराकेकरा स्मृता।। भाव प्रकाश 
यादवामभ्युदय 43,/9 
यादवाभ्युदय 49//76 
यादवामभ्युदय 2//96 
अजवृषभभूगागनाकुलीरा झषवणिजौ च दिवाकरादितुगा। वृहज्जातक 4,/43 
मास शुक्रों बुध सूर्य सार्धभास महीसुत | गुरूरव्द तम सार्ध शनि साघव्दिकद्दयम्‌ | | 
तथा सपादद्विदिन राशौ तिष्ठति चन्द्रमा'। ग्रहाणा राशिजो भोग स्वमुक्तो विचक्षणै' | | 
होडाचक्र 23,//24 गृहराशिभोग 


द्वितीय अध्याय 


संकल्पसूर्योदय एक परिचय 


(क) प्रतीक शब्द की व्युत्पत्ति 

(ख)प्रतीक नाठक शब्द की व्याख्या 

(ग) प्रतीक नाटक और सामान्य नाठक 
(घ) प्रतीक नाटक का सामाजिक महत्त्व 
(ड) राजनीतिक महत्त्व 

(च) धार्मिक और सास्कृतिक महत्त्व 

(छ) सकल्पयूर्योद्य की पात्र-तालिका 
(ज) कथावस्तु 
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संकल्पसूर्यीवय : एक परिचय 








सकल्पयूर्योदय एक प्रतीक नाठक है। प्रतीक नाटक में 
अर्मूत भावों को मूर्त रूप देकर पात्र रूप में उपस्थित किया जाता है। 
इसके पीछे यह भावना निहित है कि जिस प्रकार वाह्मय जगत्‌ में युद्धादि 
हुआ करते हैं उसी तरह हमारे अर्न्तजगत्‌, में भी युद्ध हुआ करता है । 
इन प्रतीक नाठकों में सात्विक भावों को एक पक्ष में तथा तामसिक 
भावों को दूसरे पक्ष में रखा जाता है। जिस प्रकार जगत्‌ में 
राजा-मज्री, गुरू-शिष्य, मित्र-शत्नु, पति-पत्नी के सम्बन्ध पाये जाते हैं 
उसी प्रकार उनके सम्बधों की भी कल्पना की जाती है। सत्‌ की असत्‌ 
पर धर्म की अधर्म पर न्याय की अन्याय पर विजय आदि भारतीय 


मान्यताओं के आधार पर ही इसकी रचना की कई है। 


(क) प्रतीक शब्द की व्युत्पति - 

प्रतीक शब्द की व्युत्पति इस प्रकार की जा सकती है- 
प्रतीयते ज्ञायते वा इति प्रतीकम्‌ | प्रति + इण्‌ + कीकच्‌ “अलीकादयश्च? 
सूत्र से! । इस प्रकार जिससे जाना जाय अथवा जनावे वढ प्रतीक 
कहलाता है। इसलिए प्रतीक शब्द अड्‌्0०ग, अवयव, शरीर, मूर्ति-वाची 
सिद्ध होता है। 


(ख) प्रतीक नाटक शब्द की व्याख्या *- 





सकल्पसूर्योदय, प्रबोधचन्द्रोदय आदि नाटकों में अमूर्त 
भावों का मूर्तिकरण या मानवीकरण किया गया है। ये अमूर्त पात्र 
काम, क्रोध आदि भावनाओं के प्रतीक या द्योतक हैं। भौतिक जगत में 


->-<-<>--बबबचचंनन सतत तनमन न नम >> >> >> >> -9 «>>» «+«»««»«» ७. 








03 


मूर्त रूप में इनकी सत्ता उपलब्ध नहीं होती । अत इन नाठकों को 
प्रतीक नाटक कहा गया है। इन नाटकों में इस प्रकार कल्पित मूर्त 
पाञों को रडू0गमच पर लाया गया है, और उनके माध्यम से 
सामाजिक, धार्मिक, दार्शनिक समस्याओं पर प्रकाश डाला गया हछै। इन 
नाटकों का सामान्य नाठाकों से अलग एक प्रधान वैशिष्ठ्य यह है कि 
सामान्य नाटकों के पात्र भौतिक जगत्‌ के स्त्री-पुरूष आदि अथवा 
जगत्‌ के देवी-देवता आदि होते हैं। जबकि इन नाटकों के पात्र अमूर्त, 
ऐतिहासिक, एव पौराणिक, मानवीय भावनाए भी होती हैं। रसाभिव्यजना 
के हेतु ये भावनायें मानवपात्रों की भूमिका में प्रस्तुत की जाती हैं। 

अब प्रश्न उठता है कि भावनाओं को रड्‌0गमच पर लाने 
में इस रसाभिव्यजन के अतिरिक्त और कौन सा प्रयोजन हो सकता 
है-- () मानव रूप में पात्रों का चित्रण करने से विषय-बोध में सह्ृदय 
को खुविधा' होती है। (2) साथ ही द्रुरूह अमूर्तता के हटठ जाने से गूछ 
दार्शनिक तत्व बोध में एक विशेष चमत्कार आ जाता है। (3) अर्मूत 
के मूर्तिकरण में काव्य की एक नवीन विद्या का भी एक अदभुत 
आकर्षण है। 

मूर्तत्च की और नाटक रचना की यह अभिरूचि इन 
नाटकों को नाटक की अन्य विधाओं से पृथक निस्सन्देह एक अक्षुण्ण 
वैशिष्ट्य प्रदान करती है। फिर भी नाटक के रचना प्रकार में अन्य 
नाटकों से इसमें कोई और भेद नहीं आता । कदाचित्‌ इसीलिए प्राचीन 
थास्त्रीय ग्रन्थों में इस प्रकार के नाटकों का भिन्‍न रूप में वर्गीकरण 
नहीं किया गया। न ही इनके लिए कोई अन्य शास्त्रीय पारिभाषिक 
नाम दिया गया है। इस कारण “अमूर्त के मूर्तत््वर पर मूलत आधारित 


डस प्रकार की रचनाओं का मूर्तिवाचक प्रतीक शब्द के द्वारा नामकरण 
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किया जाना सर्वथा सत्य प्रतीत होता है। प० बलदेव उपाध्याय ने भी 
इन नाटकों को प्रतीक नाठक की ही सज्ञा प्रदान की है? । अन्य अनेक 
विद्वान भी इनको प्रतीक नाटक ही कहते हैं३। 


(गण) प्रतीक नाटक और सामान्य नाटक- 

सस्क्‌त वाड०मय में प्रतीक नाठकों का अपना विशिष्ट 
महत्व है। वाड0मय के अन्तर्गत श्रव्य काव्य की अपेक्षा दृश्य काव्य की 
लोकप्रियता स्वीकार की गई है। वस्तुत जनमानस के सबसे अधिक 
निकट प्रवेश करने वाली अगर कोई साहित्य-विद्या है तो वह है नाठ्य 
विद्या । इसमें लोगों को प्रत्यक्ष रूप से रसोपलब्धि का अवसर मिलता 
है। दर्शकों में शीघ्र ही प्रतिक्रिया भी होती है। ऐसा काव्य के किसी 
और रूप के साथ सम्भव नर्ढीहै। इतना ही क्यों साहित्य-इतिहास के 
प्रारम्भ में तो सम्पूर्ण वाइ0मय को ही नाटक माना गया | काव्य-सम्बन्ध 
६ अधिकाश चिन्तन-मनन नाटक को केन्द्र में रखकर किया गया है। 
आज भले डी उन मतों या सिद्धान्तों को सम्पूर्ण काव्य के विषय में 
माना जाय। किन्तु उनकी रचना के समय उनके आधार रूप में नाटक 
साहित्य ही उभरता है। हमारे वाड0मय के आदि तत्व चिन्तक भरत 
मुनि ने अपने काव्य सम्बन्धी चिन्तन-मनन को नाठक तक ही सीमित 
रखा। अन्य साहित्य रूपों की चर्चा तक नहीं की। अब तक के 
उपलब्ध प्रमाणों से यही पता चलता है कि भरतमुनि ने नाठ्य शास्त्र 
के अतिरिक्त कही भी कुछ नहीं लिखा। इससे स्पष्ट है कि उनकी दृष्टि 
में नाटक उस समय साहित्य का पर्याय बन गया* ॥ नाठक कहने से 
सम्पूर्ण साहित्य का बोध होता था। इसीलिए केवल नाटक को केन्द्र में 


रखकर बनाए गये सिद्धान्तों को आज हम सम्पूर्ण साहित्य के अध्ययन 
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में अच्छी तरह लागू कर सकते हैं। 

नाटक की इस महत्त्वपूर्ण भूमिका के सन्दर्भ में प्रतीक 
नाटक अपने कुछ मुख्य आवश्यकता को लेकर अवतरित हुए। उन्हें इस 
महत्त्वपूर्ण भूमिका का भली भाति ज्ञान था। वाड0मय के परिप्रेक्ष्य में 
वे अपने इस गौरव से परिचित थे। इसीलिए प्रतीक नाटकों के 
प्रणगेताओं ने समवेत रूप से अपनी मर्यादा और अपनी गौरवमयी 
परम्परा सजीवता के साथ विकसित करने का सफल प्रयास किया। 
लगभग सभी प्रतीक नाटक किसी न किसी रूम में अपनी यही 
भूमिका अदा करते हैं। 

यद्यपि इन प्रतीक नाटकों का वाहयरूप साधारण नाटकों 
से भिन्‍न नहीं था फिर भी इनमें कथय का लम्बा अन्तराल अवश्यही 
देखने को मिलता है। सामान्य नाटक जहा अपने कथय में लौकिक 
जीवनानुभूतियों से प्रेरणा ग्रहण करते रहे हैं वहा प्रतीक नाटकों का 
विषय मनुष्य के तार्किक और दार्शनिक सिद्धान्तों से सम्बन्धित है। 
साधारण नाटक जहा मनुष्य की रागात्मक वृति का परितोष करके डी 
जाते हैं वहा प्रतीक नाटक मनुष्य की उच्च बौद्धिक तार्किक कृति को 
भी सनन्‍्तुष्ट करने में सफल होता है। दर्शको में राग, द्वेष, प्रेम, घृणा 
इत्यादि मनोभावों को उत्तेजित करके अलौकिक आनन्द में ही साधारण 
नाटकों की सफलता है। वे मनुष्य के मानसिक मनन-चिन्तन को 
प्रभावित नहीं कर सकते, वे बौद्धिक प्रतिभा को आन्दोलित नहीं कर _ 
पाते | लेकिन प्रतीक नाटक 'तत्व-चिन्तकों के मन पर भी खलबली मचा 
देता है। वह बड़े-बड़े ताकिकों और दार्शनिकों को पुनश्चिन्तन के लिए 
चुनौती देता है। 
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साधारण नाटकों की अपेक्षा प्रतीक नाटकों का मह्त्त्व इस दृष्टि से भी 
है कि साधारण नाठक जहा लौकिक चरित्रों द्वारा मानसिक भावों को 
जागूत करता है वहा प्रतीक नाटक सभी तरह के मानसिक भावों को 
पाओं में रूपायित कर देता है। यह प्रतीक नाठकों की मनोवैज्ञानिक 
विशेषता है कि उसके पात्र मानसिक भावनाओं के प्रतीक बनकर 
अवतरित होते हैं। पात्रों का यह प्रतीकीकरण केवल मानसिक भावनाओं 
तक डी सीमित नहीं है बल्कि उसकी सीमा में शास्त्र, रोग, औषधि 
इत्यादि विविध विषय समाहित हो जाते हैं। इन सभी शास्त्रों, रोगों, 
औषधियों और भावनाओं के प्रतीकीकरण में प्रतीक नाटकों का 
सर्वाधिक महत्तव है। क्योंकि लौकिक चरित्रों को चित्रित करना तो 
आसान है किन्तु अमूर्त भावनाओं या शास्त्रों को एक सुस्पष्ट आकार 
देना कठिन कार्य है। और फिर ऐसे सूक्ष्म भावों को तो, जिनके स्वरूप 
का भी कोई स्थिर निर्णय नहीं हो सका हो, पात्र रूप में कल्पित कर 
देना बड़े मनोवैज्ञानिक सामर्थय की बात है। 

उपर्युक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि प्रतीक नाटकों ने 
सस्कृत वाड०0मय में अपनी मह्त्त्वपूर्ण भूमिका निभायी है। साहित्य - 
उपदेश का साधन माना जाता है और उपदेश भी कैसा, जो मधुर और 
प्रिय है। आचार्य मम्मट ने कहा है- “कान्तासम्मिततयोपदेशयुजे?* 
तात्पर्य यह है कि साहित्य अपनी स्त्री के सुमधुर सिखावे की प्रकृति 
का होता है। आज साहित्य के प्रयोजन सम्बन्धी बहुत विवाद के पश्चात्‌ 
भी हमें इसे स्वीकार करने में कोई आपत्ति नहीं है कि साहित्य 
मनुष्य को सद्ुपदेश देता है। प्रतीक नाटकों के प्रणयन में हमारी समझ 
से साहित्य सम्बन्धी यही प्रयोजन प्रेरक तत्व के रूप में रहा छोगा। 


वस्तुत साधारण, नाटकों में अधिक सुविधा रहती है। साधारण नाटकों 
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में उपदेश जहा ध्वनित होकर रह जाता है वहा प्रतीक नाटकों में वह 
अभिधेय बनकर प्रकट हो गया है- 'लौकिक राजा मोह में पड़कर 
पथक्रषष्ट हो गया? इससे मोह के प्रति छूणा पैदा करने की अपेक्षा 
जीवराज अपने शत्रु मोहराज सेपरास्त हो गया और इस तरह पशथक्षष्ट 
हो गया, इससे मोहराज के प्रति घूणा पैदा करना अधिक स्वाभाविक 
सरल और स्पष्ट है। साधारण नाटकों में सभी मनोभावों की अभिव्यक्ति 
और उससे दर्शकों का ज्ञान सम्भव नहीं किन्तु प्रतीक नाटकों में सभी 
मनोभावों को दर्शक पर्दे पर प्रत्यक्ष चलते-फिरते देख लेते हैं जिससे 
दर्शकों को एक विचित्र औत्सुक्य बना रहता है साथ ही उनका प्रभाव 
भी अधिक स्थायी होता है। 

प्रतीक नाटकों की कथावस्तु अपने आकार-प्रकार में कोई 
बहुत लम्बी-चौड़ी नहीं होती उसका महक्‍्त्व अपने अभीष्ट लक्ष्य की पूर्ति 
में होता है। उनमें किसी विशेष दार्शनिक सिद्धान्तों को लेकर उनकी 
मनोरजनीय विवेचना की जाती है। इसीलिए प्रतीक नाटकों में कथा का 
रूप बहुत सुदृक नहीं होता किन्तु महत्त्वपूर्ण तो होता ही है। यही कारण 
है कि प्रतीक नाटकों की कथा योजना में नाटककार को काफी सतर्कता 
बरतनी पड़ती है। कथातन्तुओं को सयोजित और सघटित करना पड़ता 
है। यह सब अमूर्त कथानक के कारण ही कठिन होता है। प्रतीक नाटक 
अगर इन कथा तनन्‍्तुओं को सफलता के साथ सघटित कर गया तब 
तो निश्चय ही उसका महत्त्व है अन्यथा वह साधारण नाटकों की तुलना 
में ढेय और तुच्छ ही बना रहेगा। 

ठीक यही कठिनाई प्रतीक नाटकों की रसाभिव्यक्ति को 
लेकर हैं। रस काव्य की आत्मा माना गया है। इसलिए सभी काव्य 
कृतियों में रसों की स्थिति अनिवार्य रूप से स्वीकार की गई है। 
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नाटकों में भी रस को सर्वातिशायी स्थान प्राप्त है। रसाभिव्यक्ति का 
यह सामान्य नियम है कि वह काव्य के भावों से पाठकों का 
साधारणीकरण होने पर ही पाठकों में रसाभिव्यक्ति हो सकती है। यह 
साधारणीकरण दर्शकों और नाठक के अभिनेताओं की स्थिति साम्य के 
आधार पर ही सम्भव है। इस साधारणीकरण के लिए आवश्यक है कि 
दर्शक अभिनेता में अपना प्रतिबिम्ब देखें, वह उसकी भावनाओं से मेल 
खाय और वह उसकी मनोग्रन्थियों से परिचित हो। जब तक ऐसा नहीं 
होता यानि कि दर्शक और पाठक (सह्ृदय) में ऐक्यस्थापना नढीं होता 
तब तक पूर्णत रसाभिव्यक्ति नहीं हो सकती। साधारण नाटकों में यह 
रसाभिव्यक्ति सुविधा से चतुर नाटककारों द्वार कराई जा सकती है 
क्योंकि उसमें दर्शकों की तरह के ही मासल चरित्रों को लिया जाता है। 
उन चरित्रों का वैक्तिक गठन भी दर्शकों की ही तरह का होता है किन्तु 
प्रतीक नाठक में यह सम्भव नहीं है। उसमें मानसिक भावनाओं, 
प्रवृत्तियों और आनन्‍न्तरिक इच्छाओं जैसे अमूर्त पाओं की सर्जना करनी 
पड़ती है। इसीलिए प्रतीक नाटकों के चरित्र साधारण नाटकों के चरित्रों 
की तुलना में अपने चारित्रिक वैशिष्ट्य की दृष्टि से कम ही ठहर पाते 
हैं। उनमें साधारण नाटकों के चरित्रों का स्वाभाविक विकास नही लक्षित 
होता है। वे नाटककार के अभीष्ट दार्शनिक सिद्धान्तों की कठपुतली बन 
जाते हैं। नाटककार उन्हें जहा चाहता है मनमाने तौर पर मोड़ देता हछै। 
इस प्रकार चूकि प्रतीक नाटक के चरित्र अमूर्त और भावनात्मक होते 
हैं इसीलिए उनके द्वारा दर्शकों में सार्वत्रिक रसाभिव्यक्ति नहीं हो 
पाती । 

लेकिन इसका मतलब यह कदापि नहीं है कि प्रतीक 
नाटकों में रस की अभिव्यक्ति कराई डी नहीं जा सकती । हा यह कार्य 
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दुरूढल अवश्य है पर असम्भव नहीं। अगर नाटककार की कल्पना शक्ति 
और मनोवैज्ञानिक प्रतिभा जागरूक है तो वह अपने अमूर्त पात्र 
विषयक वर्णनों में भी सजीवता ला सकता है। इस प्रकार जब उसके 
चरित्र जीवन्त और सक्रिय चित्रित किये जायेगे तो उन्हें दार्शनिक 
मतवादों की कठपुतली समझने का भक्षम नहीं होगा। उनमें फिर वहीं 
मासल सौन्दर्य अभिव्यजित डोने लगेगा जो साधारण नाटकों के चरित्रों 
में व्यजित होता है। अब यह नाटककार की प्रतिभा पर ही आधारित 
है कि वह किस सीमा तक रसोपलब्धि करा सकता है। वह जितना ही 
सफल रखसाभिव्यक्ति कर सकेगा, उतना ही सफल नाटककार माना 
जाएगा। इस दृष्टि से प्रतीक नाटकों का कार्य निश्चित रूप से साधारण 
नाटकों के रचयिताओं की अपेक्षा विशेष महत्तव रखता है। 


(घ) सामाजिक महत्तव_:४- 

प्रतीक नाटकों के महत्त्व की बात तब तक पूरी नहीं डो 
पाती जब तक कि प्रतीक नाटकों की सामाजिक उपादेयता पर विचार 
न कर लिया जाय। इन नाटकों ने जनमानस पर केसा प्रभाव छोड़ा है 
इस दृष्टि से विचार करना अपेक्षित है। साडित्य समाज की अभिव्यक्ति 
होता है। मनुष्य के राग-द्वेघष ओर उसके मनोजगत्‌ का उद्घाटन 
साहित्य में होता है। इस लिए साहित्य का सम्बन्ध मानव जीवन का 
पथ प्रदर्शक माना जाता है) इसलिए प्रतीक नाटकों से भी साहित्य की 
इसी अभिव्यक्ति की अपेक्षा की जानी चाहिए। इस सन्दर्भ में हमें यह 
देखना होगा कि प्रतीक नाटक मनुष्य के सामाजिक धरातल को किस 


सीमा तक प्रभावित या अप्रभावित करते हैं। 
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प्रतीक नाटक की इस भूमिका में यह तो मानना डी डोगा कि इन 
नाटकों ने अपने ढग से समाज के लोगों में जीवन की समरसता 
जगाने की जगह उनके चिन्तन पक्ष को कहीं अधिक प्रभावित किया है। 
जीवन की समरसता जगाना साधारण नाटकों का काम है और इसके 
चिन्तन पक्ष को प्रभावित करना दार्शनिक प्रतीक नाटकों का कार्य है। 
ये दोनों कार्य अपनी-अपनी जगह बराबर महत्तव के हैं। समाज का 
राग-द्वेष जितना बड़ा सत्य है उतना ही बड़ा सत्य उसका चिन्तन मनन 
भी है। हमें यह कहने में जरा भी छडिचक नहीं है कि इन प्रतीक नाटकों 
में अपने समसामयिक समाज को दर्शन के क्षेत्र में बार-बार सोचने 
पर मजबूर किया हछोगा। 

प्रतीक नाटकों के सामाजिक महत्तव का एक दूसरा 
पहलू भी है जो प्रतीक नाटकों के उद्देश्य से सम्बन्धित है। प्राय सभी 
नाटकों में किसी न किसी रूप में दर्शन के प्रश्न उठायें गए हैं। अपने 
व्ग से उन्हें उत्तरित करने का प्रयास भी किया गया है। भले ही यह 
प्रयास एक प्रबुद्ध दर्शनवेत्ता के प्रयास की श्रेणी में नर्हीं आए किन्‍न्‍तु 
इससे सामान्य जनमानस दर्शन के क्लिष्ट विषयों में रूचि लेना तो 
सीखता ही है, दर्शन से अपना सम्बन्ध तो जोड़ता डी है और इस 
प्रकार तत्व चिन्तन की ओर अग्रसर तो हाता ही है। प्रतीक नाटकों की 
यडी देन कम महत्तव पूर्ण नहीं है | इसी तत्त्व चिन्तन के आधार पर 
समाज अपने में गतिशीलता और जीवन्तता का अनुभव कर सकता है। 

प्रतीक नाटकों के उद्देश्य का एक और पक्ष भी है और 
वह है अपवर्ण की प्राप्ति। लगभग सभी नाटकों में प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष 
रूप में अपवर्ग की प्राप्ति का लक्ष्य रखा गया है। वस्तुत भारतीय 


तत्वचिन्तन का अधिकाश भाग अपवर्णान्‍न्वेषण में लगाया या है। 
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मनुष्य के चार श्रेय हमारे प्राचीनों ने बताये हैं अर्थ, धर्म, काम, मोक्ष | 
इनमें सर्वाधिक श्रेष्ठत्व मोक्ष को ही प्राप्त है वही इन सभी श्रयों का 
लक्ष्यत्व प्राप्त करता है इसीलिए मोक्ष को ही मनुष्य का अन्तिम लक्ष्य 
माना गया है। 

काव्य या साहित्य में भी मोक्ष को लक्ष्य के रूप में 
ग्रहण किया गया है। यद्यपि काव्य के उद्देश्य के रूप में केवल अर्थ, 
धर्म, काम को ही प्रतिष्ठा मिली है किन्तु मोक्ष सर्वथा उपेक्षित नहीं रहा 
है और फिर इन प्रतीक नाटकों के साथ तो मोक्ष की सगति इसलिए 
भी बैठ जाती है क्योंकि इनका विषय तत्वचिन्तन का विषय है। सभी 
प्रतीक नाटकों में किसी न किसी रूप में मोक्ष को ही अन्तिम उद्देश्य 
के रूप में स्वीकार किया गया है। उदाहरण के लिए सकलप सूयोद्॑य 
तो अपवर्ग की प्रतिष्ठा में ही सर्वाधिक प्रवृत्त हुआ है। जिन नाटकों 
में किसी भक्ति की प्रतिष्ठा है उनमें भी अप्रत्यक्ष रूप से इसी मोक्ष 
की बात स्वीकार की गई है। इन सभी नाटकों की अन्तिम अवस्था में 
नायक ब्रह्मा का साक्षात्कार करता है, अपनी चित्तवृतियों से मुक्त होता 
है, अपनी कुप्रवृत्तियों से पिण्ड छुड़ाता है और इस प्रकार वह ऐसी 
अवस्था को प्राप्त होता है जो मोक्ष की ओर अग्रसर करता है। इस 
प्रकार जहा अन्य साधारण नाटकों में अर्थ, धर्म, काम को लक्ष्य की 
सिद्धि रूप में स्वीकृति मिली है वहा प्रतीक नाटकों में मोक्ष को 


उद्देश्य के रूप में ग्रहण करना एक सशकक्‍त और मह्च्ष्वपूर्ण कदम है। 


(ड) राजनीतिक मह्त्त्व - 
इन प्रतीक नाटकों में काव्य और दर्शन का आधिपत्य 
होते हुए भी इनमें अपनी प्रभान्विति में तत्कालीन जनमानस की 
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राजनीतिक चेतना स्पष्टता के साथ लक्षित की जा सकती है। राजा और 
प्रजा का सम्बन्ध, राजा-मत्री का सम्बन्ध और राज्य की प्रशासनिक 
व्यवस्था इन सब की समवेत अभिव्यक्ति हुई है। लगभग अधिकाश 
नाटककार किसी न किसी राजाश्रय में जीवन यापन करते रहे है। 
राजदरबारी कवि होने के नाते उन्हें राज्य की अच्छी बुरी सभी बातों का 
ज्ञान तो रहा ही होगा। वे प्रशासनिक कार्यो में भले ही खुलकर सक्रिय 
न हुए हो किन्तु प्रशासन में व्यक्तित्व का प्रभाव तो रहा ही छहोगा। यही 
कारण है कि दर्शन के विषय पर भी लिखने के लिए इन सभी दरबारी 
राज्याश्रित नाटठककारों ने नाटक विद्या का आश्रय ग्रहण किया जिससे 
कि स्पष्टता के साथ राजाओं के जीवन दवृत को व्यजित किया जा सके । 
और यही कारण है कि प्राय सभी नाटकों में इतिवृति के चौखटे के | 
रूप में राजाओं का उल्लेख है। उनके व्यक्तिगत ईरषष्या-द्वेष का उल्लेख 
है, उनके अत्याचारों का उल्लेख है उनकी धार्मिक सहिष्णुता और 
असहिष्णुता का उल्लेख है, उनकी घरेलू अव्यवस्थाओं का उल्लेख है 
और उनके सघर्षो और विजय-पराजरयों का' उल्लेख है। 

डइन नाटककारों ने अपने नाटकों द्वारा तत्कालीन राजनीति 
को स्वस्थ और सबर्द्धनशील बनाने में अभूतपूर्व योगदान दिया डोगा। 
इन नाटकों को पककर या देखकर राजाओं में नैतिक मूल्यों के प्रति 
गहरी निष्ठा उत्पन्न हो सकती है। राज्य की अव्यवस्था को सुधारने का 
एक यह भी रास्ता है सीधे-सीधे न कहकर उसे कथा के आवरण में 
व्यक्त कर देना। कथा के आवरण में कही गई बात अधिक शक्तिशाली 
और स्थायी होती है। वस्तुत इस दृष्टि से इन नाटकों का महत्तव 
बहुत अधिक है। चाहे मोहराजपराजय छडो या धर्मविजयम्‌, 


प्रबोधचन्द्रोदयः हो या जीवानन्दनम्‌ू-इन' सभी नाटकों में आए हुए सघर्ष 
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तत्कालिन राजाओं के व्यक्तित्व के सघर्ष ही है। यह अति प्राचीन तथ्य 
है कि पुराने समय में राजाओं में आए दिन शक्ति और प्रभ्रुसत्ता के 
लिए सघर्ष होते रहते थे। नाठककारों ने भी इसी सघर्ष को अपना 
आधार बनाया, क्योंकि उनका रहना-सहना, उठना-बैठना राजाओं के 


इस सघर्ष पूर्ण वातावरण में ही होता है। 


(च) धार्मिक और सांस्कृतिक महत्तव - 

प्रतीक नाटकों के धार्मिक और सास्कृतिक महत्व के सन्दर्भो 
का उल्लेख भी अपेक्षित है। धार्मिक दृष्टि से तो इन नाटकों का महत्त्व 
सर्वविदित है। इन नाटकों द्वारा तत्तकालीन जनमानस की धार्मिक 
प्रवृत्तियों को उभाड़ा गया है। वस्तुत प्राचीन काल से ही धर्म हमारे 
ढठाचे का मेरूदण्ड माना जाता रहा है। धर्म ही वह केन्द्रीय सूत्र है जो 
हमारे समाज को सन्‍्तुलित और समन्वित करता है। अराजकता और 
उच्छुडू०खलता से मुक्ति देता है। इसके अभाव में सामाजिक विसड्‌ 0गतिया 
उभरती हैं। और मनुष्य का दैनन्दिन जीवन खतरनाक बन जाता है। 
आज हम जिस सक्रमण की स्थिति से गुजर रहे हैं जिस विभिन्‍नता 
ओर शेथिल्य का मुकाबला कर रहे हैं वह एक खतरनाक स्थिति ही है। 
आज आदमी-आदमी का दुश्मन बन गया है। भाई-भाई को कुछ नहीं 
समझता, पति-पत्नी को कुछ नहीं समझता और बेटा बाप का 
विरोध करता है। भ्रष्टाचार और सामाजिक अत्याचार बढ़ते जा रहे हैं 
ऐसी सकटपूर्ण घड़ी आखिर आई क्यों है? इसका एक मात्र उत्तर है 
धर्म के प्रति श्रद्धा का न होना। इस धार्मिक उदासीनता के कारण वह 
सूत्र ही हमारे हाथ से निकल गया है जो कि विभिन्‍नता में एकता 


लाने का प्रयास करता है। 
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कवि या साहित्यकार अपनी प्रज्ञा द्वारा इन तथयों का 
ग्रहण करके नये सिरे से लोगों में धार्मिकता के प्रति आस्था जगाता 
है, वह धर्म की युगानुरूप व्याख्या करता है और उसमे 
सशोधन-परिवर्द्धन भी करता है। इस प्रकार साहित्यकार या कवि की 
निश्चित धार्मिक भूमिका होती है। 

लगभग सभी प्रतीक नाटकों में अपने-अपने ढछग से यह 
भूमिका निभाए जाने का प्रयास मिलता है। इनमें से कुछ तो 
सर्वाधिक रूप में धार्मिकता का महत्त्व देकर लिखे गये हैं। उदाहरण के 
लिए धर्मविजयम्‌ प्रुरजनचरितम्‌ आदि के नाम लिए जा सकते हैं। 
धर्मविजयम्‌ में धर्म की प्रधानता मानकर सारी बातें कही गयी हैं। 
धर्म में आने वाली बाधाओं का उल्लेख है और उनके समाधान का 
उल्लेख है और अन्तत धर्म की विजय का उल्लेख है। दूसरे शब्दों में 
धर्म विजय का उद्देश्य ही धर्म को प्रतिष्ठित करना है। नाटक विद्या 
को तो साधनरूप में ही नाटककार ने अपनाया है। इसीलिए नाटक में 
नाट्यकला का अभाव मिल सकता है किन्तु धर्म की प्रतिष्ठा के प्रयास 
का अभाव नहीं है। इसके अतिरिक्त “पुरजनचरितम? “जीवानन्दनम्‌? 
आदि नाटकों में भी विभिन्‍न भक्ति सिद्धान्तों को उभाड़ा गया है। 
जीवानन्दनम्‌ में शिवभक्ति का प्रतिपादन है तो पुरजनचरितम्‌ में विष्णु 
भक्ति का। धर्म के इतिहास में इन विभिन्‍न भक्ति मार्ग इश्वरोपासना 
के विभिन्‍न मार्ग निर्दिष्ट करते हैं जिनसे होकर भकक्‍त भगवान्‌ की 
शरण में जाता है। है 

कहने का तात्पर्य यह हैं कि इन' प्रतीक नाटककारों ने न - 
केवल साहित्यिक गतिविधियों का प्रतिनिधित्व किया है वरन्‌॒ अपने 
समय के धार्मिक गतिविधियों का भी प्रतिनिधित्व करते दीखते हैं। वे 


'४>खषबट:! (7: ए८22ज:यर: परकट आय 8:22; :उ2::::अवाआ.; उनायाक? कक ५22 जाला का कलाम: :-पहाादााभााा रा: ५ पट प्रााभाक शाम 02क2?' 2 :.:3गावा ५:27 पका जातक 7 आन: :2 2 :लाक कटा. ५: "पा: धन: 2: सास: आराधना भयानक 7 मक्का 77 २८: प्रतधवाक-:0: 
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अपनी प्रज्ञाशक्ति द्वाया धार्मिक उत्थान को नियोजित करने में सक्षम 
दीखते हैं। यहा तक कि वे कला के प्रति ईमानदारी नहीं बरत पाते 
किन्तु अपनी धार्मिक निष्ठा के प्रति बड़े ईमानदार लगते हैं। 

दार्शनिक दृष्टि से इन नाटकों पर विचार करने पर ऐसा 
लगता है कि अब तक की कही गई सारी बातें गौण हैं और यही 
नाटक का प्रधान केन्द्र बिन्दु है। वस्तुत इन नाटकों में अगर 
किसी वर्ण्यविषय की प्रधानता है तो वह है दार्शनिक विवेचन । 
दार्शनिक विवेचन कहने का यह मतलब नहीं है कि इन नाटकों में 
दार्शनिक दृष्टि कोण से भारतीय सस्कृति का विश्लेषण किया गया। 
इसका मतलब सिर्फ यही है कि इन नाटकों में भारतीय सस्कृति के 
निर्माणात्मक तत्त्व अभिव्यजित है। सस्कृति के वे मूलभूत तत्त्व जिनसे 
किसी ससस्‍कृति का निर्माण होता है प्राकृतिक प्रभावों और मानव की 
सहलजात प्रवृत्तियों से ही उत्पन्न होते हैं। मनुष्य की आस्था, उसका 
विश्वास, आशा-निराशा, उत्थान-पतन इन सबके समवेत सघटन से डी 
किसी जातीय सास्कृतिक इतिहास का प्रतिफलन हछोता है। 

मनुष्य स्वभाव से ही जिज्ञासु होता है। जब पहले-पहल 
इस धरती पर मनुष्य आया तो उसका सम्पर्क सबसे पहले अपने चारों 
तरफ के वातावरण से हुआ। इस वातावरण में अनेकानेक न जाने 
कितनी तरह की चीजें और विविधतायें विद्यमान थीं। एक तरफ उसने 
आकाश में अग्नि सदृश सूर्य को देखा, शीतल मजोहारी चन्द्रमा को 
देखा, अपनी लघुता में खिल-खिलाते तारों को देखा तो दूसरी ओर 
उसने बनाप्रान्तों की हरियाली को देखा, निर्द्धन्द्र भाव से विचरण करने 
वाले जानवरों को देखा, रग-विरगे प्रुष्प देखे और जी भरकर देखी 
स्फठिक शिलाए ॥ निश्चित था कि इन विविधताओं के प्रति वक्त अपनी 
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प्रतिक्रियायें व्यक्त करता, उसने यही किया भी। और यही प्रतिक्रियाओं 
का कण मानव जीवन का इतिडास बन गया। वस्तुत मनुष्य प्रारम्भ से 
आज तक इन प्राकृतिक विविधताओं के प्रति अपनी प्रतिक्रियायें ही 
व्यक्त करता है। डा प्रतिक्रियायें व्यक्त करने के प्रकार में भिन्‍नता होती 
है और यही भिन्‍नता मनुष्य के सास्कृतिक और बौद्धिक स्तरों का 
परिचय देती है। प्रारम्भ में मनुष्य कुछ और ही प्रतिक्रिया व्यक्त करता 
था और आज दूसरे ही प्रकार से व्यक्त करता है। 

प्रारम्भ में मनुष्य ने केवल प्रकृति का रमणीय स्वरूप ही 
नहीं देखा उसने प्रकृति के भयकर रूप के भी दर्शन किए। उसने 
सामुद्रिक तुफानों को देखा, जगलों की धधकती हुई दावाग्नि को देखा, 
भीष्ण जलप्रपातों को देखा, अतिवृष्टि और अनावृष्टि के कष्टों को देखा 
और खतरनाक रोग व्यधियों को देखा। एक ओर जहा उसने प्राकृतिक 
रमणीयता से अपनी भाव-विह॒वलता का सम्बन्ध जोड़ा तो दूसरी ओर 
प्रकृति की प्रचण्डता से भय भी अनुभव किया। इसीलिए उसने समस्त 
प्राकृतिक प्रचण्डताओं को देवी देवताओं के रूप में स्थापित कर उनको 
खुश करने करने का प्रयास किया। इन स्थापित देवी-देवताओं की 
प्रार्थाए और आराधनाए होने लगी। समस्त वैदिक साहित्य इसी 
दैवी प्रार्थना पत्र के रूप में लिखा गया। समस्त वैदिक साहित्य आज 
अपने जिस रूप में उपलब्ध है उसे एक वृहद्‌ स्तुति ग्रन्थ की ही सज्ञा 
प्रदान की जा सकती है। कहीं उसमें वर्षा के देव इन्द्र की स्तुति है, 
कही देव अग्नि की स्तुति कहीं ताप के देव सूर्य की स्तुति है तो कही 
प्रभात की देवी उषा की। 

वस्तुत॒ साहित्य मानव जीवन की सास्कृतिक विरासत 


होता है । वह जातियों के उत्थान-पतन की यथार्थ कथा कहता है। इस 
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स्थापना को साथ रखकर प्राय सभी प्रतीक नाटकों को अगर देखा 
जाय तो उनमें तत्तकालीन सास्कृतिक चेतना डी सर्वाधिक रूप में 
वर्णित मिलेगी। चाहे वह “प्रवोधचन्द्रोदय” हो या “मोहराजपराजय'*, 
धर्मविजय हो या यतिराजविजय, जीवानन्दनम्‌ हो या सकलल्‍प सूर्योदय 
सभी में दार्शनिक तत्व चिन्तन की ही प्रधानता है। यह दार्शनिक 
चिन्तन तत्कालीन सस्कृति का अग है। “प्रबोधचन्द्रोदय” में अद्धैत दर्शन 
का प्रतिपादन किया गया है तो सकल्पसूर्योदय में विशिष्टाद्वैत की 
प्रतीष्ठा की गई है। पुरजनचरितम्‌ में वैष्णव दर्शन का दिग्दर्शन कराया 
गया है तो विद्यापरिणययनम्‌ और जीवानन्दनम्‌ में शैवदर्शन वर्णित है। 
तात्पर्य यह है कि इन सभी नाटकों में उस समय के 
बौद्धिक एव दार्शनिक चिन्तन का निष्कर्ष भरा हुआ है। इसलिए दूसरे 
शब्दों में हम कह सकते हैं कि इन सब नाटककारों ने अपनी-अपनी 
सामर्थय के अनुसार भारतीय सस्कृति प्रचारित और प्रसारित करने का 
कार्य सम्पादित किया है। तत्कालीन जनमानस में लोगों ने सास्कृतिक 
चेतना उत्पन्न करने का यह जो प्रयास किया है निश्चय ही वह 
अभूतपूर्व महत्व का है। दार्शनिक अवबोध की क्षमता सबमें छोती है 
किन्तु दर्शनशास्त्र की विचारात्मक जटिलता और ताकिक नीरसता के 
कारण दार्शनिक अभिरूचि सर्वसाधारण को नहीं रह जाती | इन नाटकों 
को इस बात का असाधारण श्रेय है कि उन दुरूह दार्शनिक तत्वों को 
ये सर्वजन सुलभ बनातें हैं। तात्विक चिन्तन रूपी कटु किन्तु गुणकारी 
औषध को मधु या दुग्धरूपी ये नाटक सर्वथा ग्राहय बना देते हैं। 
इसी पृष्ठभूमि में वेदान्तदेशिक द्वारा लिखित “सकल्पसूर्योदय” 
नाटक एक प्रमुख प्रतीक नाटक हैं। इसमें कवि ने अपनी वेदान्त 
विहारिणी बुद्धि से नाटक पद्धति को परिष्कूत करके विद्वानों का मत 
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स्थापित किया है" । इसमें शरीर धारी सद्सत्प्रकारक ग्रुण अपने 
अधिदेवताओं के साथ पात्र रूप में उपस्थित हुए हैं? | 'सकल्पयूर्योदय? 
में विवेक, सुमति, व्यवसाय इत्यादि तथा मोह, दुर्मति, लोभ आदि पात्र 
के रूप में रखे गये हैं। इसके सात्विक और तामसिक दो पक्ष हैं। 
विवेक आदि सात्विक पात्र हैं। और दूसरी ओर मोह आदि तामस पाजत्र 
हैं। इस नाटक का नायक विवेक है। पुरूष को इस सासारिक बनन्‍्धर्नों 
से मुक्ति दिलाना इसका मुख्य प्रयोजन है। विवेक अपने सहायकों के 
साथ पुरूष को सासारिक विषर्यों से विमुख करके समाधि में नियुक्त 
करने का प्रयास करता है। मोह तथा उसके सहायक पुरूष में 
सासारिक सुर्खों के प्रति राग उत्पन्न करके उसे इस लोक में ही 
अनुरक्‍त रखना चाहता है। अन्त में विवेक परिवार सहित मोह को 
पराजित करके पुरूष को परब्रह्म की समाधि में स्थापित करता है। 
इससे प्रसन्‍न भगवत्‌ कृपा द्वारा उत्पादित भगवत्‌ सकलल्‍प के द्वारा 


ससार से छूटकर पुरूष परब्रह्माजुभव रूप मोक्ष को प्राप्त करता है। 


(&छ) सकल्पसूयाीदय को पाज-तालिंका 

सामान्य पात्रनर- ॥ सूत्रधार 

2 नटी 

3 चेटि 

4.  दौवारिक 
सत पक्ष के पात्र- 

। विवेक - कथानायक 

2 सुमति न कथानायिका 

3 सेनापति 
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4. तर्क - सारथि 

5 सस्कार - शिल्पी 

6 दृष्टप्रत्यय न दूत 

7 सकलल्‍प - भवद्दास 

8 पुरूष न नि श्रेयसाधिकारी 
०» बुद्धि “८ पुरूष पत्नी 

0 विष्णुभक्ति - भगवद्‌्दासी 

]4 श्रद्धा 

।2 विचारणा - सुमति की सखिया 
3 गुरू (रामानुजाचार्य) - सिद्धान्त 
4 शिष्य (वेदान्तदेशिक) - वाद 

।5 नारद 

।6 तुम्बरू न देवर्णि 

।7 मैजत्री 

8 करूणा का सुमति की सखिया 
89 मुदिता 

20 उपेक्षा 

2] जुगुप्सा 

22 विरक्ति 

23 तितिक्षा प सुमति-परिजन 
24 शान्ति 

25 शम 

26 दम ् मन्त्रीगण 


27 स्वाध्यातद्र 


28 


29 


30 


37 


32 


33 


34 


35 


36 


तोष 

भी पाचराजञ 
दिव्य वैतालिक 
अनुभव 
सहदृष्टि 
सदृशदृष्टि 
तार्क्ष्य 

अर्चिरादि 
श्वेतदीप 


असत पक्ष के पात्र- 


] 


]0 


]] 


]2 


]3 


]+4+ 








महामोह 
दुर्मति 
काम 
क्रोध 
रति 
वसनन्‍्त 
राग 


द्वैष 


तृष्णा 
दम्भ 
दर्प 
कुहना 


असूया 
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वादविषय 
वन्दना करने वाले 


ससकार का पिता 


ससकार के दास 
सकल्प प्रापक 
आतिवाहिका 


राजधानी 


प्रतिनायक 


प्रतिनायिका 


सेनापति 
काम की पत्नी 


कामसखा 


मतजी गण 


लोभ पत्नी 


मोह परिजन 


दम्भ पत्नी 
दर्प. पत्नी 


]5 


6 


]8 


]9 


20 


2] 


22 


23 


24 


25 


26 


28 


स्तम्भ 
सवृतिसत्य 
अभिनिवेश 
दुर्वासना 
साख्य 
योगादि 

विघ्न 

कलि 
अच्तुस्नातनादि 
शुगार 

मान 

मत्सर 

भ्षम 


माया 


8 | 


कचुकी 

दूत 
कोशाधिकारी 
तत्‌पत्नी 


मोह पक्षी 
चारण 

योध 
कामपरिवार 


काम क्रोध 


मोह के मत्री गण 
सखा 


राजधानी 
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(ज) कथावस्त 


सकल्पसूर्योदय नाटक में दस अक है। जिसमें प्रथम 





अक का नाम *स्वपक्षप्रकाश” है। इसमें आत्मा को वैषयिक सुख से 
कितना भटकना पड़ता है इसका प्रतिपादन किया गया है। प्रारम्भ में 
ही विष्कम्भक में महामोह्ठ के अनुयायी काम, रति तथा वसन्‍त का 
वार्तालाप होता है। शरीररज राग, द्वेष इत्यादि महामोडोपकारी तथा 
विवेक और सुमति के वातलिाप द्वारा नित्यनिर्मलानन्द स्वरूप पुरूष 
का अनादिसिद्धकर्मरूपा अविद्या के द्वारा ससार में बधना, उसको मुक्‍त 
करने वाले लक्ष्मी पति विष्णु ही परतत्व हैं, उनसे भिन्‍न सभी अवर 
तत्त्व हैं, भगवान्‌ का सकलप ही पुरूष को ससार से मुक्‍त करने में 
समर्थ है। भगवान्‌ की भक्ति ही उन्हें प्रसन्‍न करने का उत्तम साधन 
है। सभी पुरूषार्थों को प्रदान करने में एक मात्र भगवान्‌ ही सक्षम है। 
आत्मा का नैसर्गिक स्वभाव यह है कि ब्रह्म से एकाकार स्थापित किया 
जाय, इत्यादि विषयों का समावेश इस प्रथम अक में किया गाया है। 

द्वितीय अक का नाम “परपक्षप्रतिक्षेप”ः रखा गया है। 
इसमें सुमति की सखी श्रद्धा और विचारणा द्वारा पुरूष को ठगने के 
लिए महढामोह के द्वाया किये गये प्रयत्नों का वर्णन किया गया है। 
इसके अनन्तर गुरू (रामानुज) और शिष्य (वेदान्तदेशिक) आते हैं। 
विवेक तथा व्यवसाय के सामने गुरू के अनुग्रह से शिष्य साख्य, योग, 
न्याय, जैन, बौद्ध, पाशुपत, मीमासक, शाकर, भास्कर आदि मतों का 
सक्षेप में निरास करता है। इसी के साथ पाचरात्र के प्रमाण्य का 
समर्थन करता है। गुरू शिष्य को जीवन भर वेदान्त शास्त्र के उपदेश 
के लिए आज्ञा देते हैं। 


तृतीय अक का नाम “+*मुत्तयुपायारम्भ” है। अक के 
नफरत लत तप ल अल तक अत 8 8 तक फटने 
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प्रारम्भ में विष्कम्भक का प्रयोग किया गया है। विवेक के द्वारा मुक्ति 
के उपाय का जिरूपण करने के लिए पहले राग, द्वेष आदि का प्रवेश 
कराया गया है। इसमें विवेक के द्वारा निषिद्धाचारणों का परित्याग कर 
देने वाले कर्मनिष्ठ प्राणियों का जिवर्गाशिलाष को प्रवृत्ति धर्म में 
सलग्न होना तथा त्रिवर्ग से विमुखता उत्पन्न करने वाली विरक्ति तथा 
विष्णु भक्ति का रागद्वेष बलात्‌ प्राय प्रवृत्ति निष्फलत्व दिया गया है। 
प्राचीन समय से एकत्रित पुण्य समूह की महिमा से प्रपन्न पुरूष ब्रह्म 
में निरवधि प्रेमानुध्यानरूपा समाधि करना चाहता है। इसमें आलम्बनभूत 
सकल कल्याण गुणाकर भगवत्‌ स्वरूप में आनन्दातिशय के कारण 
तदतिरिक्त विषयों से विरक्‍ति अपने आप उत्पन्न हो जाती है। फिर 
पुरूष नित्यनैमित्तिक कर्मो को सात्विक त्याग पुरस्सर केवल 
भगवदाराधन रूप समझकर निषिद्ध काम्य कर्मों का सर्वथा परित्याग 
करते हुए योगाभ्यास करता है। अवहित चित योगी के मार्ण में 
लवीच-बीच में सिद्ध विरोधी अनेक अन्तराय आते रहते हैं। अत इन 
अन्तरायों का भी योगी द्वारा दूर से त्याग कर देना चाह़िए। इस प्रकार 
दृढ़ सकल्प युक्‍त चित्त से मुक्तयुपाय भूत समाधि का आरम्भ करना 
इस अक के द्वारा बताया गया है। 

कवि ने चतुर्थ अक का नाम “ क्ामादिव्यूह भेद” रखा है। 
समाधि आरम्भ करने वाले पुरूष का' चित्त पूर्वानुभूत विषय वासनाओं 
से कलुषित रहता है और समाधि स्थिरता नहीं प्राप्त करता | वह 
सासारिक भोगों की पुन॒ अभिलाषा करता है। परन्तु योगी कुछ समय 
तक वैषयिक सुख का अनुभव करके दोष देखकर पुन इससे विरक्‍त 
हो जाता है। वैषयिक सुख और वैराग्य दोनों के बीच में वह 


दोलायमान होता है और नितान्त दयनीय दशा को प्राप्त होता है। इस 
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प्रकार वक्त अन्यजनों द्वार अपमाजित होता है और उन्हें मारने की 
इच्छा करता है। इस क्रोध द्वेष की सम्भावना पाकर मात्सर्य इत्यादि 
सहित राग और क्रोध व्यूह बनाकर पुरूष को नष्ट कर देना चाहते 
हैं। उस समय तितिक्षा, मुदिता इत्यादि कवच की सहायता से विवेक 
के बल से कामादिव्यूह का भेदन करके फिर से वह समाधि में स्थिरता 
लेने की चेष्टा करता है। 

पचम अक का नाम “दम्भादिउपालम्भ” है। इस अक में 
पुरूष अपनी समाधिनिष्ठता की प्रसिद्धिकरना चाहता है और इस प्रकार 
दम्भ का आश्रय ग्रहण करता है। दर्प भी दम्भ की सहायता लेता है। 
इसकी सिद्धियों से अन्य लोग ठगे जाते हैं। प्रतारित जन इसे प्रभूत 
धन देते हैं। उससे अभीष्ट भोगों का सम्पादन करके वह इसका 
उपयोग करता है। फिर अपने पूर्व जर्मों के वृतान्तों का स्मरण करता 
हुआ सा कुछ असम्बद्ध और अश्रद्वेय प्रलाप करता है। प्रतारित जन 
इसे सिद्धस्त समझकर बड़ा डी आदर करते हैं। अनेक अवसरों पर 
कथा- प्रसग में असम्भाव्य एव अतथूय अपने वृतान्त का ही बढ़ा-चढ़ाकर 
वर्णन करता है। इससे वह लोगों से और धन प्राप्त करता है। यह ६ 
न में अनादर दिखाता हुआ सब कुछ त्याग देता है। इस कारण 
श्रद्धालुजन शिष्य आदि के व्यपदेश से पर्याप्त धन अर्पित करते हैं। 
फिर दोनों अन्यान्य भोगों का अनुभव करते हैं। ऐसे समय में वह 
असूयायुक्‍त हो जाता है। रामादि अवतारों की निनन्‍दा करता है। अपने 
को सकल शास्त्रवेता और निर्दोष बताता हुआ अन्य सभी सिद्धान्तों को 
सदोष बताता है। इस प्रकार समाधिस्थ प्रुरूष में होने वाले अनेक दोषों 
का वर्णन करके यहू प्रतिपादित किया गया कै कि अनर्थनिदान भूत 


दम्भादि में समाधथिस्थ पुरूषों को मन नहीं लगाना चाहिए। 
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षष्ठडम अक का नाम *स्थान-विशेष-सग्रह” है। विष्कम्भक 
में ही सभी पुण्य तीर्थों के कलिकाल से प्रदोषित होने के कारण हेयत्व 
बताकर ह्ृदयग़ुा ही योग के लिए उचित स्थान है, यहू निर्णय दिया 
जाता हकै। आगे एक-एक करके पुण्य क्षेत्र तीर्थों की सदोषता का वर्णन 
किया गया है, जैसे-चौदहलों भ्रुवन में पृथ्वी ही धर्मास्पद है अन्य तो 
भोग भूमिया है। पृथ्वी पर भी भारतवर्ष ही उत्तम है। उसमें कैलास 
यद्यपि काम को जला देने से शिव का निवास स्थल है, किन्तु परम 
एकान्ती भागवर्तों के लिए योग्य न होने के कारण हेय है। गन्धमादन, 
वन इत्यादि सगीत ध्वनि से युक्‍त होने के कारण चित-क्षोभक है। 
हिमालय विद्याधर आदि मिथुनों का भोग स्‍थान है। अत समाधि स्थान 
युक्‍त नहीं है। अयोध्या पाषण्डिगणकीर्ण होने के कारण धर्म विलुप्त है 
अत समाधि योग्य नहीं है। वाराणसी म्लेच्छप्राय होने के कारण 
सदाचार रहित है। श्रीरड०म क्षेत्रादि भी योगविध्नों से भरे हैं। इसलिए 
कहीं किसी एकान्तप्रदेश में बैठकर हृदय गूहा में निवास करने वाले 
लक्ष्मीपति का ध्यान करना चाहिए, यह बताया गया है- 
साकाशीति न चाकशीति भ्रुवि सायोध्येति नाध्यास्यते 
सावन्तीतिन कल्मषादवति सा काज्चीति नोदज्वति। 
धते सा मधुरेति नोत्तमधुरा मान्यापि नान्‍्यापुरी 


या बैकुण्ठकथा सुधारसभुजा रोचते नो चतेसे* ।॥। 


सप्तम अक का नाम 'शुभाश्रय निर्धारण? है। इसमें हदयकमलरूप 
योगासन पर भगवान्‌ के ध्यान करे प्रकार का वर्णन किया गाया है। 
विषकम्भक में ससकार नामक विवेक का शिल्पी आकर अपने कार्यों 


का वर्णन करते हुए विवेक के आने की सूचना देकर चला जाता है। 





कल नल न लाला आना नाश भाणणणणणशणणशणशणणनशणशणणणणणणआआआआााााेाेाेाेाेाआछणाआ 
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आचार्योपदेश तथा शास्त्रादिज्ञान से अनुभूत ससस्‍्कार द्वारा स्मृति पथ में 
लाये गये भगवान्‌ के दिव्य स्वरूप का ध्यान होने पर भी प्रमादादिक 
से निद्रा, आलस्य इत्यादि के आने पर मोहवश ससस्‍्कार का विच्छेद हो 
जाता है और ध्यान भग हो जाता है। फिर दृढ़ाध्यवसाय पुन ससस्‍कार 
को उद्बुद्ध करके भगवद्ध्यानारूक करता है। विवेक, सुमति और 
व्यवसाय के द्वारा होने वाले दर्शन के बहाने, होने वाले भगवत्‌अवतारों 
का वर्णन है। बाद में निदिध्यासन की मोक्ष प्रदता का प्रतिपादन है। 
फिर विष्णु के दर्शों अवतारों की महिमा का कथन है। 

अष्टम अक का नाम “मोहादिपराजय” है। व्यूहभेद से 
पराजित कामादि, दुर्वासना और अभिनिवेश से उत्तेजित डोकर स्थिर 
समाधि वाले पुरूष के चित को फिर विषयाभिमुख करने की तैयारी 
करते हैं। इस स्थिति को अनुकूल समझकर महामोह अपने कामादि 
सैनिकों सहित राजा विवेक पर आक्रमण करता है। इसके बाद कामादि 
द्वार समाधिस्थ पुरूष की अक्षोभ्यता तथा विवेक की सर्वया अजेयता 
समझकर दुर्वासना और अभिनिवेश मोहपक्ष का परित्याग करके 
सुवासना और समाध्यभिनिवेश नाम से विवेक के पक्ष में सम्मिलित 
हो जाते हैं। विवेक सपरिवार काम का वध करने के लिए उद्यत होता 
है। तदन्‍्तर नारद-तुम्बरू-सवाद के द्वारा विवेक और महामोह का युद्ध, 
मोह विनाश तथा समाधि-सम्पादन का सरस वर्णन किया गया है। 

नवम अक का नाम समाधि सम्भव” है। अब विवेक 
द्वारा मोहादि के पराजित हो जाने पर पुरूष की भक्ति प्रवणता और 
अधिक बढ़ती है। किन्तु कर्म नाम्नी अविद्या विंनष्ट कामादिक को फिर 
कुछ-कुछ उठाती है। इस समय योगी को प्रमाद रहित होना चाहिए । 
समाधिसिद्धि के लिए भगवाम्‌ की शरणागत' होकर वर्णाश्रमादि धर्मो के 
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पालन में सावधान रहना चाहिए। इस कारण प्रसन्‍न होकर भगवान्‌ 
समय पाकर कर्मसचयरूपा अविद्या को हटाकर समाधि सिद्धि प्रदान 
करते हैं। इस समय पुरूष की स्थिति खापोद्वौधव्यतिकर तुल्य रहती है, 
न तो इसे पूर्ण ब्रह्मानुभव रहता है और न ससार में गाढा सग रहता 
है। इसी समय स्वेच्छा से प्राप्त सदाचार्य द्वार उपदिष्ट मन्त्र के 
अनुसन्धान से समाधि की सिद्धि होती है। 

दशम अक का नाम "नि श्रेयसलाभ” है। इस अक में 
समाधिसिद्ध पुरूष से उपासना के कारण भगवान्‌ प्रसन्न होते हैं। 
अर्चिरादि मार्ग से योगी को परमपद की प्राप्ति होती है। वहा पर 
ब्रह्मासायुज्य नामक मुक्ति को प्राप्त करने वाले पुरूष को निरतिशय 
ब्रह्मानन्द का अनुभव होता है। अन्त में कवि इस नाटक का समर्पण 


भगवान्‌ वासुदेव के सम्मुख करता है। 
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उद्धरणानुक्रमणिका 


उणादि प्रकरण- सिद्धान्त कौमुदी 4,/65 
सस्कृत साहित्य का इतिहास। बल देव उपाध्याय पृ० 645 
हिन्दी नाटक का उद्भव और विकास| डा0 दशरथ ओझा 
डा0 ओझा ने ऐसे नाटको को प्रतीकात्म या भावात्मक नाटक की सज्ञा दी है। 
मृदुललितपदाटय गूढशब्दार्थ हीन जनपद सुखबोध्य युक्तिमन्नृत्ययौज्यम्‌ | 
बहुकृतरसमार्ग सन्धिसन्धानयुक्त समवतिशुभकाव्य नाटक प्रेक्षकाणाम्‌ ।। नाटयशास्त्र 46 /28 
काव्यप्रकाश- प्रथम उल्लास कारिका 2 
श्रुतिकिरीट विहारजुषाधिया सुरभितामिह नाटक पद्धतिम्‌। 
मुहुरवेक्ष्य विवेकमुपहनयन्‌ मतमपश्चिमयामि विपश्चिताम्‌ || स0सू 4/7 
दाम कमर मिदेकस सदसत्प्रकारा 
स्वै | स0 सू0 4/8 
स0सू0 6,//38 


तृतीय अध्याय र्त ] पु जउअलयाय। 


संकल्पसूर्योदय का नाट्य शास्त्रीय समीक्षा 


(क) सन्धिया तथा सन्ध्यग 
(ख)अर्थोपक्षेपक तथा नाट्य विषयक अन्य पात्र 
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सकल्पस॒रर्योदय का नजाट्य शास्त्रीय समीक्षा - 
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श्री वेदान्तदेशिक ने सकलल्‍प सूर्योदय नाटक को दोष रहित 
लक्षण समृद्धि वाला कहा है'। इसका अर्थ यह है कि इस नाटक में 
नाट्यशास्त्र के सभी विशेषताओं का पालन सम्यक्‌ रूप में किया गया 
डैे। यह दश अको का नाटक है। यद्यपि नाटक और प्रकरण दोनों ही 
दश अक के हो सकते हैं परन्तु नाटक का इतिवृत प्रख्यात होता है और 
प्रकरण का इतिवृत कल्पित (उत्पाद्य) हुआ करता है। प्रमाणों में उत्तम 
उपनिषदों में प्रख्यात सिद्धान्तों को इसमें इतिवृत्तात्मक रूप देकर 
इसकी रचना की गई है। इस कारण इसक इतिवृत्त को काल्पनिक न 
कहकर प्रख्यात ही कहना उचित है। इस कारण सकल्पयूर्योद्य को 
नाटक ही कहा जाएगा। इस नाठक का नायक विवेक है। वह 
शुद्ध-अशुद्ध उचित-अनुचित,पुण्य-पाप,पर-अपर आदि विवेचनक्षम है। 
उसकी पत्नी का नाम सुमति है। इसके सहायक व्यवसाय,शम,दम, इत्यादि 
हैं। प्रतिनायक महामोह है। महामोह की पत्नी दुर्मति है। महामोह के 
काम, क्रोध इत्यादि परिवार हैं। इसके अतिरिक्त इस नाटक में सभी 
अवस्थाओं, अर्थ प्रकृतियों,सन्धियों और सन्ध्यगों का भी समावेश किया 


गया है। 


(क) सन्धियां तथा सन्ध्यंग 





फल की इच्छा वाले नायकादि के द्वारा प्रारव्ध कार्य की पाच 
अवस्थाये होती हैं आरम्भ, यल्न, प्राप्त्याशा, नियताप्ति और 
फलागम*“ | प्रयोजन सिद्धि के छहेतुओं को अर्थप्रकृतिया कहते हैं। ये 
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अर्थप्रकृतिया भी पाच हैं । बीज, विन्दु, पताका, प्रकरी और कार्य*। इन 
आरम्भ आदि पाच अवस्थाओं से जब बीजादि पाच अर्थप्रकूृतीया क्रम 
से मिलती हैं तो क्रमश मुख, प्रतिमुख , गर्भ, अवमर्श और उपसहार 
इन पाच सन्धियों की रचना होती है*। अवमर्श को विमर्श तथा 
उपसहार को उपसहृति या निर्वहण सन्धि भी नाम है। जब किसी एक 
प्रयोजन में परस्पर सम्बद्ध कथाशों को किसी दूसरे प्रयोजन से सम्बद्ध 
किया जाता है तो उस पारस्परिक सबन्ध या मेल को सधि कहते हैं*। 
मुख सन्धि में विविध प्रकार के रस को उत्पन्न करने वाली बीजोक्त्पति 
पायी जाती है*। इसके बारह अग होते हैं जो निम्न लिखित हैं- 
उपक्षेप, परिकर, परिन्यास, विलोमन, उक्ति, प्राप्ति, समाधान, विधान, 
परिभावना, उदृभेद , भेद तथा करण” । 

'सकल्पसूर्योदय” नाटक के प्रथम अक में विष्कम्भक के 
बाद बीज और आरम्भ की समन्वयात्मक मुख सन्धि प्रारम्भ होती हैं। 
“तत प्रविशति” से इसकी अवतारणा की गयी है। राजा के कथन,- 
प्रिये ,हन्त निर्विकार पुरूष पीडया क्रीडन्त एते कामक्रोध लोभादय 
सुपनन्‍थानमास्थिता वय पुनस्तमेव नि श्रेयसेन योजयित्‌, 
समस्तजनसासिद्धिकसुह्ृदी भगवतस्तापत्रयामिहतसर्वजनसजीवनीं दयादृष्टि 
प्रवाहयन्त वदध्वना प्रस्थिता । अहो महानयमुन्मत प्रलाप * के द्वारा 
बीज का बोध होता है क्‍योंकि पुरूष के अन्यान्य विकारों को दूर करके 
भगवत्‌ कृपा द्वारा उसमें सत्य सकल्प उत्पन्न करना ही इस नाटक का 
फल हैं जिसका कि बीजरूप इस कथन में उल्लेख हुआ है। बीज का 
तात्पर्य है, अल्प रूप में प्रक्षिप्त होकर बाद में विस्तार प्राप्त करके 


फलावसान तक जाना”? | 


2 3| 


इसी कथन के प्रश्चात- 
महत्यारम्भेस्मिन्‌ मधुरिपुदयास भूति धृति- 
बहिष्कृत्यारातीन सुमुखि बहिरनन्‍्तश्च भवत । 
समाधावाधाय क्षपितब्र॒ुजिन क्षत्रिणमह 
पर प्राप्त्या धन्‍य परिणमयितु प्राप्ततीयम '"।| 
श्लोक द्वारा 'मधुरिषुदया सम्क्ष॒तश्लनति) से प्रथम अक का अर्थ बहिष्कृत्यारातीन॒ 
से वाह॒य कुदृष्टियों का बहिष्कार रूप द्वितीयाकार्थ!ः अन्तर्मवन्त से 
कामक्रोधादि बहिष्कार रूप तुतीय-चतुर्थ-पचमग्अष्टम अको का अर्थ 
समाधावाधाय”ः से उनासना में मनस्थापन द्वाय नवम अकार्थ और 
“परप्राप्ति! से दशम अक का अर्थ उपक्षिप्त हुआ है। 
अत यही मुखसन्धि का उपक्षेप नामक अग है । क्योंकि 
काव्यार्थ की समुत्पत्ति को ही उपक्षेप कहा गया है''। 
मुख सधि का दूसरा अग परिकर है। 
नमिथ कलहकल्पना विषम चवृतक्त्ति लीलादया- 
परिग्रहण कौतुक प्रथितपारवाश्य प्रभ्षु । 
स्वलक्षितसमुद्रमे सुकूृत लक्षणे कुत्रचित्‌ 
घुणक्षतलिपिक्रमादुपनिपातिन पाति न ।। 
स०यू0व/67 
डस श्लोक के द्वारा बीज का थोड़ा विस्तार करने के कारण 
“परिकर”ः नामक सन्ध्यग यहा मिलता है!'*। 
अगले श्लोक- 
सुखदु खवाहिनीना व्यत्यविनिमय निवर्तमानर्ले | 
नियतक्रमे प्रवाहे निपतित मुल्क्षिप्य मोदते देव ।। स0०यसू0/68 
में उत्क्षिप्यमोदते से बीज का निष्पादन (द्कीकरण) होने के 
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कारण “परिनन्‍्यास” नामक मुखसन्धि का तीसरा अग कहा गया है!$१। 
स्वरक्षण भरार्पणक्षणिक सन्रिण क्षेत्रिण 
प्रवर्त्स कृपया स्थिति प्रभ्ुरभूत पूर्वोदियाम्‌ । 
जगद्धिपरिवर्तन प्रथित नित्यशक्ति स्वय 
क्षिपत्य पुनरड्कुर दुर्तिमस्य लक्ष्मीपति ।॥। 
स0०0यसू0/80 
इस श्लोक में विलोमननामक सन्ध्यग स्वीकार करना 
चाहिए, कारण कि उपयुक्‍त श्लोक में लक्ष्मीपति के गुणा का वर्णन 
किया गया है। और गुणों का निवर्णन ही विलोमन कहा जाता है'*। 
अर्थ के निर्धारण को युक्‍क्ति कहते हढै'5 । 
राजा का कथन- 
दु सहानादिदु खसागर निमग्नस्य यथागम यथान्याण्य च 
केनचित्कारणेन समुक्तार सम्भविष्यतीति- के द्वार 'युक्ति? 
नामक सन्धयग का वर्णन किया गया है। 
अगले श्लोक- 
निरपायदेशिक निदर्शितामिमा 
कमला सहाय करूणाधिरोहणीम्‌ | 
क्रमशो डघिरूह्य कृतिन समिनन्‍्धते 
परिशुद्धसत्वपरिकर्मिते पदै। 
स0०सू04/87 
इसमें कृतियों की शुद्ध सत्वगुणमय परमपद प्राप्ति का 
वर्णन किया गया है। अत यहा “प्राप्ति! नामक सन्ध्यग है कारण कि 
सुखार्थ अथवा मुख्यार्थ को प्राप्त करना ही “प्राप्ति! कह्ाा गया है'*। 


बीजार्थ का उपगमन “समाधान” कहा जाता है!”। प्रस्तुत 
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श्लोक में “समाधान? नामक सन्ध्यग प्रदर्शित किया गया है। 
स्वयमुपशमयन्ती स्वामिन स्वैरलीला | 
स्वमतमिह दुहाना स्वाद पथ्य प्रजानाम्‌ । 
नियतमियमिदानीमन्यदा वा भवित्री 
निरवधि सुख सिद्धयै निष्प्रकम्पानुकम्पा ।। 
स0०यू0व/82 
सुमति के कथन“अपरिमितदरितमरितस्य जनन्‍्तो दु खसागरा 
दुक्षारणावचन बालजनसन्तोषवचनमिवोपच्छन्दनम्‌ के द्वारा मिले हुए 
सुखदु ख रूप अर्थ प्रकाशन रूप से “विधान”! नामक सन्ध्यग दिखाया - 
गया है'१। इसे विभावन भी कहा जाता है। 
आवध्नती विगत शान्तिमनादि निद्रा 
चेतस्विनस्त्रि गुण शक्तिमयी तियामा। 
नाथस्य केवलमसौ नरकान्त कर्तु , 
सकलप सूर्य विभवेन समापनीया।। 
स0०सू0/87 
उपर्युक्त श्लोक के द्वारा अनुभूयमान अनादि ससार बन्धन 
विष्णु के सकल्प मात्र से निवर्त्य होने के कारण एव सुमति के कथन- 
आर्यपुत्रर' ,अद्य खलु देवाना मुनीनामपि परावर पुरूष 
विवेचने डोलापते चिन्ता । त्वया पुन कथमेकस्मिन्‌ पुरूषाक्तमे निष्ठा 
नियम्यते के द्वारा कुतूहल एव आश्चर्य प्रकट किया गया है। अत यहा 
परिभावना'? नामक मुख सन्धि का अग है। 
अपजन्मजरादिकाम समृद्धि 


कृपया समुखयन्नशेष पुसाम्‌ | 


94 


पर दैवतपारमार्थ्य वेदी 
परिगृहणातु पराशर स्वयन || स0०यसू0व/97 
उपर्युक्त श्लोक के द्वाया बीजार्थ का प्रकाशन रूप 'उद्भेद?2० 
नामक मुख सन्ध्यग का कथन किया गया है। 
सुमति के कथन “आर्यपुत्र'! अनुत्तर मेतदुत्तरम्‌ । 
अन्य पुनरनन्तसाधननिगमान्तनिरूपण विलम्बमसहमानस्य 
त्वरमाणह्ृदयस्य चेतनस्य त्वा प्रार्थयामि*' के द्वारा भेद”? नामक 
मुख सन्धि का अग प्रस्तुत किया गया है। 
रिप्रुगण विजिगीषाविन्दु लेशोडप्यसौ मे 
मधु जिदनुजिधघ्ृक्षा वाहिनी वधितात्मा। 
सफलयितुमधीष्टे साधु सप्लावयिष्यन्‌ 
यतिगण बहुमान्य यत्नसतान वृक्षम ।। 
स0०सू० /97 
इस श्लोक के द्वारा “करणः» नामक मुखसन्धि का अग 
प्रस्तुत किया गया है, क्योंकि प्रस्तुत अर्थ का प्रारम्भ करना ही “करण? 
कहा गया है। यहा पर प्रस्तुत श्लोक में 'रिपुगणविजिगीषा” इत्यादि के 
द्वारा आन्तरार्थ ? आदि से कहे जाने वाले विन्द्रु की ओर अर्थ का 
निर्देश करते हुए सफलयितुम घीष्टे (सफल होऊगा) से प्रकृतार्थ का 
आरम्भ सूचित किया गया है। 
इस प्रकार “सकल्पयूर्योदय” के प्रथम अक में बीज और 
आरम्भ समन्वयरूप मुख सन्धि अपने बारह अगो के साथ प्रस्तुत की 
गई है। 
प्रतिमुख सधि में प्रयत्न अवस्था और विन्दु अर्थ प्रकृति का 


समन्वय रहता है । फलप्राप्ति को न देखते हुए भी फल प्राप्त करने 
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के लिए उपायों का अन्वेषण करना प्रयत्न नामक अवस्था है?*। 
प्रयोजन के विच्छिन्‍्न हो जाने पर भी अविच्छिन्‍्न रखने वाला फल 
प्राप्ति प्रर्यन्त प्रधान नायकगत ग्रुणादि का अनुसधान विन्दु अर्थप्रकृति 
हैःः। इनके योग की स्थिति में जहा पर बीज कही नष्ट होता और 
कहीं प्रकट होता दिखायी दे वहा प्रतिमुख सन्धि होती है?*। प्रतिमुख 
सधि के 43 अग हैं जो निम्नलिखित हैं-विलास, परिसर्प, विधूत, 
तापन, नर्म, नर्मद्युति, प्रगममन, निरोध, पर्युपासन, वज, पुष्प, उपन्यास 
तथा वर्ण-सहार*” | 

यहा पर प्रतिमुख सन्धि के साग निरूपण के लिए “'तत 
प्रविशति?** इत्यादि के द्वारा पात्र का प्रवेश प्रस्तुत किया गया है। 
इसके अनन्तर प्रथम अक में उपक्षिप्त पुरूष मोचन रूप बीज के उसके 
उपाय और उसके फलप्रद देवता की श्रेष्ठता दिखाने के कारण किचित 
लक्ष्य और परिपक्ष निरास की अपेक्षा के कारण किंचित्‌ अलक्ष्य (नष्ट) 
रूप प्रकट करने के कारण यह प्रतिमुख सन्धि है। इसमें सेनापति** 
इत्यादि के द्वारा 'विन्दु? का उपक्षेप किया गया है, क्योंकि वह प्रतिद्वन्द्धी 
के आक्षेप से पुरूष मोचन रूप वस्तु के विच्छेद होने पर पुन अविच्छेद 
का कारण है। “कृत्याकृतप्रत्यवेक्षणेनः!३९ से फलप्राप्ति को न देखते हुए 
उस पर विमर्शन के द्वारा स एष समय” इस उत्सुकतापूर्ण कथन से 
'प्रयत्न* नामक अवस्था दिखाई गई है। इस प्रकार “विन्दु” अर्थ प्रकृति 
और "“प्रयत्न'अवस्था की समन्वित रूप प्रतिमुख सन्धि का निदर्शन 
हुआ। 

प्रतिमुख सन्धि का प्रथम अग “विलास?+! हैं । दृष्ट अर्थ 
विषयक इच्छा को “विलास” कहते है। शमनियमत परम?*: में दुष्टार्थ 


रूप बीज का ईढात्मतया वर्णन होने के कारण विलास नामक प्रतिमुख 


[.स50;2:- ककया बा: कक; ८प: पाना: 7260१: पर १7: जनक +- अपना: पक. ााकाक ८! >मा<थ +पाना?:: 72०4: + बन 
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सजन्धि का अग निरूपित हुआ है। 

“सचालितनिष्कम्पम? १3१ के द्वारा “परिसर्प” नामक प्रतिमरुख 
सन्धि का अग दिखाया गया हैं। क्योंकि जब बीज एक बार दृष्टहो गया 
हो, किन्तु फिर दिखाई देकर नष्ट हो जाए और उसकी खोज की जाए 
तो वह “परिसर्प?१५ कहलाता हैं | यहा पर राजा के कथन से प्रतिभटो 
के अन्धकार के समान व्याप्त होने और वृहस्पति को भी जड बना देने 
वाले बावदूकों के वर्णन से नष्ट बीज की खोज शिष्य (वाद) को 
सम्बोधित करके कहे गये गुरू (सिद्धान्त) के निर्दिष्ट वाक्य से होती 
है। 

प्रतिमुख सन्धि का तीसरा अग “विधूत” है। भरत ने अपने 
ग्रथ नाट्यशास्त्र में इसकी व्याख्या में कहा है कि अनुनय किये अर्थ 
को पहले स्वीकार न करना तथा बाद में स्वीकार कर लेना “विधूत??१5 
कहलाता है। कुछ लोग अरति (बीज के नष्ट होने पर दुखित होकर 
लक्ष्य को अलक्ष्य मानकर उसकी इच्छा के त्याग ) को विधूत कहते 
हैं*६ | सकल्प सूर्योदय नाटक में “कथमिदानी विजिगीष्यन्ते विपक्षवादिन ?१7 
तथा “विपक्षनिरसनम कुवीण ?११ के द्वारा अभीष्ट विपक्ष मत निराकरण 
में अनिच्छा दिखायी गयी है । अत इसमें वविधूत”? नामक अग है। 

नाट्य शास्त्र के अनुसार अपायदर्शन रूप “तापन?१* प्रतिमुख 
सम्धि को चौथा अग है। दशरूपकम्‌ में तापन के स्थान पर “शम” को 


अग माना गया है। शम का अर्थ है अरति का शमन*“"| सकलल्‍प 


सूर्योदय नाटक में 
कूंटिलमतिभि क्‍लृप्ता वाहये कुदृष्टिमिर्यसौ 


कथकपरिषद्दध्वरौरेयाणामपि क्षणकर्कशा । 
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प्रलपनगुणीभूतालीकप्रकाशनपत्रला 
युवतिहृदयक्रूरा युक्तिर्युनक्त्यमित भयम्‌।। स0०सू० 2/20 
इसके द्वारा तापन एव “तदादिश्यतामयमन्तेवासी समीडढित 
समर्थनाय सदस्यतिना महाराजन”*' के द्वार शमनामक अग प्रदर्शित 
किया गया है। 
मोघ प्रलाप मुखरदुन्दुभय कलहकोलाहल कुतूहलिन कथका , 
श्वावराह कलहढक्रमादमी सपतज्ति निगमान्तरोधका । 
तानिमान्युगलवाद सिद्धये वारयत्वयमसौ चमूपति ।| स0०0सू० 2/92 
उपर्युक्त श्लोक के द्वारा “नर्मः नामक प्रतिमुख सन्धि का 
अग प्रस्तुत किया गया है। क्योंकि क्रीडार्थ किये गये हास्य** को या 
परिहास वचनों*१ को “नर्म”ः कहा गया है। तथा प्रस्तुत श्लोक में 
श्ववराह के कलह से समता दिखाकर परिहास किया गया है। 
“अहोनु खल्वचेरचस्य यष्टि प्रदीयते 
महामोह पक्षपातिनो गर्दभगाने युगाल विस्मयमनुस्मारयन्ति** के द्वारा 
दूसरे पक्ष के दोष कथन की उपेक्षा करके परिहास किया गया है। इस 
कारण यहा “नर्मद्ुति? नामक प्रतिमुख सन्धि का अग है क्‍योंकि दोषों 
का ढठकने के लिए जहा हसी की जाती है** उसे नर्मदुति कहते हैं। 
नाट्यशास्त्रकार ने 'प्रगयण”ः नामक सन्ध्यग का वर्णन 
करते हुए बताया है कि जहा पातंं में परख्पर उत्तरोत्तर वचन पाये 
जाय (जिनसे बीज का साहायय प्राप्त हो ) वहा पर “प्रगयण*** नामक 
सन्ध्यग डोता है। इसकों प्रगमन या प्रशमन भी कहते हैं। 
भगवन्नतिथधृष्टोडयम*” इत्यादि के द्वारा प्रगयण या प्रगमन का निरूपण 
होता है। 
व्यसनसम्प्राप्ति को निरोध कहते हैं**। 
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यहा व्यसन का अर्थ खेदमात्र या हितप्राप्ति में बाधा से है। प्रस्तुत 


नाटक मेँ- 


प्रधानपुरूषो यदि प्रकृतियन्तितैरादूतौ 
पर किमपराध्यति श्रुतिसछय चुड़ामणि । 
कृतर्कशतकर्कशैर्यदि विश्रु प्रतिक्षिप्यते 
भवत्पारिगृहीतमप्यपहरन्तु पाटव्वरा ॥। स0०यू0 2/66 
इसके द्वारा प्रधान और पुरूष के अनम्युपणगम के कारण 
निरोध नामक प्रतिमुख सन्ध्यग प्रस्तुत किया गया है। 
नायक इत्यादि के द्वारा किये गये किसी के अनुनयविनय 
को “पर्युपासन”ः कहते हैँ।** इस नाटक में आर्य पर्यप्तातोडसि*० 
इत्यादिक राजा के कथन से “पर्युपासन” नामक प्रतिमुख सन्धि का अग 
वर्णित किया गया है। 
नाटक में “पुष्प नामक प्रतिमुख सन्ध्यग का वर्णन इस 
निम्नलिखित स्थान पर हुआ है-देव अपर इवाय पाराशर्म पचरात्रतन्त्र 
प्रतिष्ठापितवान्‌*' कारण कि जहा पर विशेष वचनों से बीज का प्रकाशन 
हो वहा पुष्प” सन्ध्यग कहलाता है** | यहा पर शिष्य को अपर व्यास 
कहकर, पचरात्र तन्‍्त्र का स्थापक कहकर बीज के पुष्पित छोने की 
सूचना दी गई है। 
गाथा ताथागतानाम** तथा “यदिभाष्कर यादवप्रकाशौ54? 
इत्यादि रूखे वचर्नों का प्रयोग करके “वज्जअः नामक प्रतिमुख सन्ध्यग 
कहा गया है। कारण कि प्रत्यक्ष रूखे वाक्य को ही “वज्॒” कहते 


हैं।*5 उपपत्ति युक्त वाक्य या उपपत्ति प्रकट करने वाले अर्थ को 


“उपन्यास” कहते हैं ।*९ नाटक में जिम्नलिखित श्लोक 


या 4.५. छ 7 7. शक, पथ 7. फााकआापकाए :आभारम?" .. पाशमइलारततममपकारतत50९4कताद्ाउभ2उका आय :रतातजाराहा-+पवतत्दीकासा कक ५४2०५ 2२०करंपाप5शरतरएट+ ३८2 उाक्सकक5 वन 55व भरता उदर 
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वशवद वचोवृत्तिवादाह्व महारय | 
परिभ्रूत विपक्षोडसी पारितोषिकमर्हति ॥। स0०सू्‌02/98 

के द्वारा पारितोषिक दान में वशवद इत्यादि के द्वारा उपपत्ति का वर्णन 
हुआ है। अत यहा “उपन्यास” नामक प्रतिमुख सन्ध्यग है । 

चारों वर्ण जहा एक साथ एकत्रित हो “वर्णसहार” सन्ध्यग 
होता है *? यहा पर चारतुर्वर्ण्य के पात्र उपलक्षित हैं। प्रस्तुत नाटक में 
“सम्प्रयतामहे** के द्वारा वैरेिबल निर्म्लन के लिए सबके प्रयत्न का 
वर्णन किया गया है। इस तरह प्रस्तुत सकल्पसूर्योदय नाटक के दूसरे 
अक में प्रतिमुख सधि के 43 अगों का विधिवत वर्ण किया गया है। 

तृतीय अक से लेकर अष्टम अक तक गर्भ सन्धि तथा 
उसके अगों का वर्णन प्रस्तुत नाटक में हुआ है। प्रतिमुख सन्धि में जो 
बीज कुछ लक्ष्यरूप में तथा कुछ अलक्ष्य रूप में प्रकट होता है, उसका 
विशेष प्रकार से प्रकट होना, विघ्नों के साथ प्रकट होना, पुन नष्ट हो 
जाना, फिर प्राप्त होना तथा फिर नष्ट हो जाना और फिर उसका डी 
बार-बार अन्वेषण किया जाना गर्भ सन्धि कहलाती है**। प्रस्तुत नाटक 
में दृष्ट नष्ट पुरूष मोचन रूप बीज का बार-बार अन्वेषण किया गया 
है। अत मोह विजयाव॒धि गवेषण होने के कारण तत्पर्यन्त (अष्टम अक 
तक) गर्भ सन्धि दृष्टि गोचर हुई है। 

गर्भ सन्धि में पताका, अर्थप्रकृति और प्राप्ति सम्भव 
अवस्था का मिश्रण रहता है। परार्थ आया हुआ इतिवृति जो कि प्रधान 
का उपकारक होता है साथ छी प्रधान के समान कल्पित होता है उसे 
पताका कहते ढैं*९। पताका व्यापिनी कथा होती है। इसमें पर भक्ति 
कथा का सर्वत्र अनुवर्तन डुआ है। अत उसी का पताका रुप में 


निरूपण हुआ है। प्राप्ति सम्भव अवस्था उस समय होती है जब फल 
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की ईपषत्प्राप्ति सम्भावित रहती है*'। अथवा जहा उपाय और विधघ्न की 
आशका के कारण फलप्राप्ति के विषय में कोई एकान्तिक निश्चय नर्ली 
हो पाता"? | सकल्पसूर्योदय नाटक में पुरूषमोचन रूप फल की प्राप्ति 
सम्भावित ही रहती है , कोई निश्चय नहीं हो पाता है अत इसमें 
गर्भ सन्धि प्रयुक्त हुई है। 

गर्भसन्धि के अभूताहरण, मार्ग, रूप , उदाहरण, क्रम, 
सग्रह, अनुमान, प्रार्थना आक्षिप्त, तोटक, अधिबल, उद्धवेग और विद्रव 
तेरह अग होते हैं।९३ 

गर्भ सन्धि के अरगों के रूप में पहला अग अभूताहरण है। 
नाट्य शास्त्रकार भरत ने कहा है कि जहा पर कपट के द्वारा प्राप्ति 
कराने की चेष्टठा की जाय अथवा कपट पूर्ण वाक्यों का प्रयोग किया 
जाय वहा अभूताहरण नामक गर्भ सन्ध्यग होता है*4। 

सकल्पयूर्योदय नाटक में चतुर्थ अक के आदि में 'तत 
प्रविशति कामोी वसन्‍तश्च?*** से लेकर स्वत  पुरूषार्थ भूत 
सुलोचनाभिधात। ब्रह्म** इत्यादि में अभूताहरण “सन्ध्यग प्रयुक्त किया 
गया है। कारण कि परम आनन्द प्रदान करने वालीं प्रजाओं की सृष्टि 
का छेतु*” कहकर और श्रुति को तोड़-मरोड़कर*१ कपटोपाय से स्त्रियों 
को ही ब्रह्म सिद्ध किया गया है। इस सन्धि का द्वितीय अग “मार्ग _ 
है। इसकी परिभाषा में कहा गया है कि जहा निश्चित तत्त्व का (अर्थ 
प्राप्तिरूप तत्व का) कथन हो वहा "“*मार्ग*** नामक सन्ध्यग होता है। 
सकल्प सूर्योदय नाटक में बसन्त के इस कथन- 

श्रुणोति कथमत्यसों परिचिनोति सपृच्छते 

समर्चयति गायति स्पृशति पश्यति सस्‍तौति च। 
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इतीव नियतादरो मुरभिदघ्रि सेवारसे 
न भेतुमिह शक्‍यते स्थिर विवेक दुर्गस्थित ॥। 
स0०सू04/36 
के द्वारा विष्णु के सेवा रस में हमेशा तत्पर,स्थिर विवेक रूपी दुर्ग में 
स्थित पुरूष के समाधि भग में असमर्थता प्रकट करने के कारण पुरूष 
द्वार भगवत्‌ प्राप्ति तत्व का निश्चय सूचित होता है । इस कारण यहा 
पर “मार्ग” नामक गर्भ सन्ध्यग है। 
गर्भ सन्धि का तृतीय सन्ध्यग “रूप” है। आचार्य भरत ने 
रूप के विषय में लिखा है कि जहा विचित्र अर्थ वाले वाक्यों में तर्क 
वितर्कमय वाक्यों का प्रयोग किया जाता है वहा “रूप” होता है।?" 
प्रस्तुत नाटक में अयूया कथन जब लोग असीम ग़॒ुर्णों वाले, निरवद्य 
राम में तारकाबध, बालिद्रोह, युद्ध में पीछे हटना आदि दोष निर्भय 
होकर सज्जनों की सभा में कहते है तो परिमित ग्रुण वाले अनेक दोषो 
से युक्‍त पुरूष के विषय में क्यों शान्‍न्त रहेगें। 
निरवधि ग्रुणग्रामे रामे निरागस्ि वागसि- 
स्फुरणमुषितालोका वदन्ति सदन्ति के। 
वरतनहति वालिद्रेह मनागपसर्पण 
परिमित ग्रुणे स्पष्टावच्ये मु॒ुधा किमुदासते।। 
(स0 यू० 5/39) 
इत्यादि श्लोक में “रूप” सन्घ्यूग का वर्णन किया गया 
हैं | क्योकि इसमें यह तर्क किया गया है कि यदि लोग राम में दोष 
दिखाते है तो साधारण पुरूष में क्यों नहीं दिखायेंगे। 
अतिशय या उत्कर्ष से युक्‍त वाक्य'उदाहरण”ः सन्ध्यण 


कहलाता है”' यथा 'संकल्पसूर्योदय” नाटक में कृपणों से प्रशसित लोभ 
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विवेक के कारण अपने शरीर में भी (धन ,,स्त्री पुञजादि की क्याबात) 
निष्पुह बुद्धि वाले पुरूष का क्या कर सकता है। 
“घुरूषस्य विवेक विप्रलम्भात्‌ स्वशरीरडपि विरज्यमान बुद्धे। 
कपणप्रति ननन्‍्दनीयवृक्त्ति किमिवालम्बनमाश्रयत्‌ लोभ ॥| 
(स0 सू० 5/62) 
उपर्युक्त श्लोक द्वारा पुरूषोत्कर्ष का वर्णन हुआ है इसलिए 
यहा उदाहरण” नामक गर्भ सन्ध्यग हैं। 
गर्भ सन्धि का पचम अग “क्रम” है। जहा भाव्यमान वस्तु 
की भावनादि के बल से अथवा परमार्थत उपलब्धि हो जाती है, वहढ्ा 
“क्रम” नामक सन्ध्यग होता है।?”? प्रस्तुत नाटक में इस श्लोक द्वारा 
इसका अवलोकन किया जा सकता है- 
'ससारावर्त वेग प्रशमन शुभ दृग्देशिक प्रेक्षितो डहम्‌ 
सत्यक्तो डन्यैरूपायैरनुचित चरितेष्वद्य. शान्ताभि सन्धि । 
निश्शकस्तत्वदृष्टया निरवधिकदय प्रार्थयसरक्षक त्वा 
न्यस्यत्वत्पादपदमे वरदनिजभर निर्भरो निर्भयोडस्मि | ! 
स0 सू० 6/74 
अर्थात्‌ विवेक के कथन “अन्य” उपायों से रहित मेँ 
निरवधिक दयावाले आपका सरक्षक प्राप्त करके , आपके पाद पदमों 
में अपना भार समर्पित करके भाररहित एव निर्भय डो गया हूँ। इसमें 
सागप्रपत्ति की उपलब्धि वर्णित हुई हैं। अत यहा “क्रम” नामक गर्भ 
सन्धि का अग है। 
अगला गर्भ सन्ध्यग “सग्रह” है। इसका लक्षण बताया गया 
है कि जहा नायकादि अनुकूल आचरण करने वाले पात्र को साम या 


दान से प्रसन्न करें वहा साम अथवा दानकी उक्ति “सग्रह””»* कहलाती 


(स्२ पा. - हडंमाको पदपंतकि, . .हुथूऑफम्थर, 
कदर "४ हे च्दछ 


03 


है। प्रस्तुत नाठक में निम्नलिखित श्लोक द्वारा इसे समझा जा सकता 
है- 
“तदत्रभवपुर्जथ्चरज्वलन जनन्‍्मभूमौ त्वया 
दिहक्षणमित पर दृकद्विलक्षया त्यज्यताम्‌ ॥। (स0 सू0०7/०9) 
अर्थात्‌ सुमति के प्रति विवेक का यह समझाना कि अशुद्ध 
सृष्टि के विषयों को देखने की इच्छा छोड़ दो इत्यादि में सग्रह"नामक 
गर्भ सन्ध्यग है। 
गर्भ सन्धि का सप्तम अग “अनुमान” है । नाट्य शास्त्र में 
अनुमान के लक्षण इस प्रकार वर्णित है- जहा प्रत्यक्षादि से उपलभ्यमान 
सामग्री (लिग) के द्वार एक निश्चय पर पहुँचा जाय वहा अनुमान 
सन्ध्यग होता है”*। प्रस्तुत नाटक में लक्ष्मी की मूर्ति देखकर सुमति 
से विवेक के इस कथन में कि तुमर्में और लक्ष्मी में काई अन्तर न 
प्रतीत होता यदि चलते समय तुम्हारे नूपुर्रों से मधुर ध्वनि न निकलती 
होती में नूपुर्रों के समान जान हेतु से मूर्ति और सुमति मे भेद का 
“अनुमान”! किया गया है। इस कारण यहा पर “अनुमान! नामक 
सन्ध्याग है। 
'ससेवाकृतिस्त एव गुणानुभावा स्यादेव सागर सुता लिखितात्वमेव। 
शिजानमजु मणि नूपुर्मेखलस्ते सचार ए चतुरोयदि नान्‍्तराय ।। 
स0 सू०7/26 
गर्भ सन्धि का अष्टम अग “प्रार्थना! है। इसके लिए 
भरतमुनि ने कहा है कि जहा पर रति, हर्ष या उत्सव की प्रार्थना की 
जाती है वहा प्रार्थना नामक सन्ध्यग होता है”*। 
प्रस्तुत नाटक में इसे वर्णित होते देखा जा सकता है- 
साधारणेये सत्यपि स्वेच्छयेव द्वेधा विश्व यद्विभूतिग्यभाजि। 
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चूडाभागे दीप्यमानौ श्रुतीना दिव्यावेतौ दम्पति मे देयताम्‌ |। 
स0०्सू0० 7/27 

अर्थात लक्ष्मी और विष्णु की मूर्ति को देखकर विवेक अपने 
ऊपर दया करने की प्रार्थना करता है । भगवान्‌ की कृपा से ढी सभी 
हर्ष, उत्सव आदि प्राप्त होते हैं । अत यहढा दया के लिए की गई 
याचना प्रार्थना नामक सन्ध्यग है। 

गर्भ सन्धि का “तोटक” नामक सन्ध्यग के विषय मे वर्णन 
किया गया है कि- सरम्भ वचन को तोटक कहते हैं?*। सरम्भ का 
मतलब है आवेग पूर्ण वचन यह आवेग हर्ष क्रोध या अन्य किसी 
कारण से हो सकता है। सकल्पयूर्योदय नाटक में हिरण्यकशिप्रु का 
प्रहलाद के प्रति आक्षेप '“क्व नुते पुरुषोत्तम ”” तोटक नामक सन्ध्यग 
का उदाहरण है, क्योकि उसका यह कथन क्रोध एव अमर्ष के कारण 
प्रयुक्त हुआ है। 

दशरूपक के अनुसार तोटक के अन्यथाभाव (उलटा) को 
विद्वान लोग “अधिबल?”” * स्न्ध्यग कहते हैं। धनजय के अनुसार क्र॒बद्ध 
वचन तोटक है। इसकारण क्रुद्ध वचन का उलटा विनीत व दीन वचन 
अधिबल है। सकल्प सूर्योदय नाठक में भगवन्‌ धन्‍या खलु वयमिदानीं 
सवृता ”? इत्यादि महामोह के कथन से गर्भ सन्धि का अधिबल नामक _ 
अग प्रस्तुत किया गया है। नाट्य शास्त्र के अनुसार कपट से किए गए 
अतिसन्धान (वचना) को अधिबल कहते हैं*१"। प्रस्तुत नाटक में नारद के 
स्वगत कथन- 

मूका स्वभवाउसौ' विश्वमपि विपरीत कल्पमति? के अनन्तर 
कपटपूर्ण वाक्‍्यों से महामोंह की प्रशसा “महाराजत्वमेव खल्वद्भ्रुत | 


यदुत पुष्कर पलाश वन्‍्निर्लेप स्वभाव पुरूषमनन्तामन भोगाननुभावयसि*' 
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इत्यादि रूप में करके उसे उद्यीप्त (भड़काया)किया गया है। अत यहा 
अधिबल नामक गर्भ सन्धयग है। 

राजा ,शञत्रु या दस्यु से उत्पन्न हुआ भय “उद्वेग” नामक 
सन्ध्यग कहलाता है१?। प्रस्तुत नाठक में महामोह के कथन पप्रिये, 
विपक्ष प्रतार्यमाण पितरमनुचिन्त्य भ्रश द्वये११। इत्यादि के द्वारा शत्रु 
(विवेक)कूत भय प्रकट होता है कि पुरूष न जाने किस अवस्था में 
होगा। अत यहा गर्भ सन्धि का उद्वबेग नामक अग का वर्णन हुआ है। 

गर्भसन्धि के “विद्रवःँ नामक अग का वर्णन करते हुए 
नाट्य शास्त्रकार ने कहा है कि जहा पात्रों में शका या भय का सचार 
हो वहा विद्रव नामक सन्ध्यग होता है **। धनजय ने अपने दशरूपक 
में विद्रव को सम्भ्षम कहा है?*5। सकल्पसूर्योदय में क्षमा से प्रश्मितकोप 
न जाता है, न ठहरता है और लज्जित होकर खड़ा रहता है**। साथ 
ही कभी न लौटने वाला को पीछे खिसक रहा है” के द्वारा विद्रव या 
सम्भ्रम का वर्णन किया गया है, क्योंकि क्रोध की यह दशा भयकू्‌त 
ही है। 

गर्भ के उद्भेदन को आतक्षिप्ति कहते हैं?5। इसी को कुछ 
लोगों ने आक्षेप कहा है। और जहा गर्भ एव बीज अथवा गर्भ के बीज 
का उद्भेद हो तथा बीज को विशेष रूप से प्रकट किया जाय,उसे 
आक्षिप्ति कहते हैं१*।| प्रस्तुत नाटक में वीर अग्रगण्य महामोह युद्ध में 
विवेक से अपूर्व विपत्ति प्राप्त करता है। 

निखिलसुभट श्लाघारेखाविलड्घन जाड्घिको 
निखधिबलो मोह क्रीडन्ननुत्तरेण रणे। 
विविध निगमग्रामस्थेयाद्धचिवेक मढीभूतो 


विपदमधुना वीरादस्मादिदप्रथमा गत ॥॥((स0 यखू08/07) 
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इस श्लोक के द्वारा आक्षेप नामक सन्ध्यग प्रस्तुत किया गया 
है। 
इस मोह विजय से पुरूष मोचन रूप बीज को प्रकट किया गया है। 
क्योंकि यह निश्चित रूप से ज्ञात है कि मोह के पराजित हुए विना 
पुरूष को मुक्त नहीं किया जा सकता है। इस तरह सकलल्‍्प सूर्योदय 
नाटक में सागोपाग गर्भ सन्धि का निरूपण प्रस्तुत किया गया। 
अब नाटक में विमर्श सन्धि पर बिचार किया जाएगा। जहा 
गर्भ सन्धि के द्वारा प्रकक किये गये बीज फल कोी प्राप्ति के लिए 
विलोमन (लोभ), क्रोध या व्यसन से विचार किया जाय, वहा विमर्श 
सन्धि होती है?"। यह नियताप्ति, अवस्था एव प्रकरी अर्थप्रकृति के 
सम्बन्ध से उत्पन्न होती है। जब विघ्नों के अभाव के कारण फलप्राप्ति 
निश्चित हो जाती हैं तो नियताप्ति नामक अवस्था होती है?' | जहा पर 
केवल परार्थ फल का अनुष्ठान किया जाता है और वह कथा 
अनुबन्ध विहीन (एक प्रदेश तक सीमित) होती है वहॉ प्रकरी नामक 
अर्थप्रकृति होती है।?? नवम अक में “अविद्या कर्म सज्ञा तुमृतसजीवनी 
स्थिता? इत्यादि द्वारा कर्मनाम्नी अविद्या द्वारा निरस्त कर्म को पुन 
उद्बुद्ध करके पुरूष में सत्कार प्राप्ति के प्रति रग तथा तीरस्कार के 
प्रति क्रोध उत्पत्ति फल का निबन्धन करने के कारण प्रकरी का प्रयोग 
किया गया है। प्रस्तुत नाटक के नवम अक में (मोह के पराजित हो 
जाने से ) पुरूषमोचन रूप फल प्राप्ति निश्चित हो जाती है। किन्तु 
व्यसनादि कारणों से उसका पुन परामर्श किया गया है। अत यहा 
पर विमर्श सन्धि है। नियताप्ति और प्रकरी के सनन्‍्धानार्थ अपवाद, 
सफेट (समेद) विद्रव, द्रव, शक्ति, झ्युति, प्रसग, छलन, व्यवसाय, 


विरोधन, प्ररोचना, विचलन और आदान नामक लेरह अग?*+4 विमर्श 
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सन्धि में प्रयुक्त होते हैं। 

“अपवाद”? विमर्श सन्धि का प्रथमअग है । भरत मुनि ने 
नाट्यशास्त्र में इसका लक्षण करते हुए लिखा है कि जहा पर दोष का 
प्रख्यापन किया जाता, वहा अपवाद नामक विमर्श सन्धयग होता है”*। 
सकल्पसूर्योदया नाटक मेँ- 

करण हरिण श्रेणीदूरापकर्षण दारूणाम्‌ 

कलुषतपनस्फायन्माया निदाघविजुम्भिताम्‌ । 

विषमविषयास्वादोत्कण्ठामरयीं मृगतृष्णका 

मुनिरतिपतन्मुक्ति द्वार गवेषयते मुहु | स0 यू० 9/0 

उपर्युक्त श्लोक द्वारा विषयास्वादाभिलाष के लिए मृगतृष्णिका 
कहे जाने के कारण दोष का प्रख्यापन हुआ है। अत अपवाद नामक _ 
विमर्श सन्धि काअग कहा गया है। 

विमर्श सन्धि का दूसरा अग सफेट है। रोष युक्‍त वाक्य 
अथवा बातचीत को सफेट कहा जाता है।** प्रस्तुत नाटक में इसके 
लिए - 

अहित निवढवन्या हनन्‍्त सनन्‍तनन्‍्माना 
कथमियमपचेतु कल्पकाट्यापि शक्‍या। 
लद॒हति निरवशेष देव सम्भूतिरेना 
युगपदिह समिद्धीौ योगकल्पान्त वहन ।। 
स0०सू09/8 
यह श्लोक है जिससे विवेक के कथन- करोड़ों कल्पों में 
भी पाप से बढ़ती हुई कर्मविद्या कोंदूर करना सम्भव नहीं है | इसे 
भगवत्कूपा से उत्पन्न योग कल्पान्त वहिन ही निरवशेष भस्मसात्‌ 


करती है के द्वारा रोष प्रकट होता है । इस कारण यहा पर सफेट 
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नामक सन्ध्यग है। 
विमर्श सन्धि का तीसरा अग विद्रव” है। जहा पर बध या 
प्रन्धन का वर्णन हो वहा विद्रव नामक सन्ध्यग होता है?*। सकलल्‍्प 
पूर्योद्य नाठक में काम, क्रोध, लोभ, मोह को जीत लेने के बाद ससार 
पी कारागार में पड़े पुरूष के द्वारा शरीर क्षीण किए जाने का जो 
पर्णन किया गया है , उसमें विद्रव नामक सन्ध्यग है, क्योकि पुरूष 
क्रोससार नामक कारागार से बधे होने का स्पष्टठल्लेख हुआ है- 
कामातकमतीत्य कोपदह्न निर्वापष्य वित्तस्पृूष्ा- 
वेतालीं व्यवधूय बान्धवकथागर्त समुत्तीर्यच | 
सड्गोत्तमीतवासना सहचर ससारकाराकुटी- 
निष्कक्रान्ति क्रमपादुका तनुमनुद्धिग्नो म॒ुजि क्षाम्यति। 
स0 सू० 9/26 
विमर्श सन्धि का चतुर्थ अग “द्रव” है। जिसके विषय 
में कहा गया है कि - जिस जगह पर श्रेष्ट लोगों का तिरस्कार हो वहा 
;्व नामक सन्ध्यग होता ह?”। द्रव को आचार्य भरतमुनि ने व्यतिक्रम 
कहा है ।?* तत्त्वज्ञानादि हो जाने पर भी पुरूषमें विद्यमान सूक्ष्म वासना 
इसरयोें से अपमानित होने पर समाधि को चचल बनादेती है। 
तत्चाज्ञाने विशुद्धे शमयति दुरितारम्भमात्मा वधाने 
व्यक्ताकृष्टेतराक्षे विरमति चमनोवानरे चापलात्स्वात | 
भस्मच्छञआाग्निकल्प परपरिभवनाद्यागमे दीप्यमान 
श्लक्ष्ण ससार सारस्तर लपतिशनैरूज्जिहान समधिम्‌ |। 
स0 सू० 9/॥3 
सकलप सूर्योदय नाटक के इस अश में “*द्रवः नामक 


प्रन्ध्यग डै। 
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क्योंकि यहा पर विद्धान्‌ के परिभव का कथन हुआ है। 

विमर्श सन्धि का पचम अग “शक्ति? है। विरोध का शान्त 
हो जाना “शक्ति? है?*। 

सकल्पसूर्योदय नाटक में विण्णु भगवान पर अपनी रक्षा का 
भार रखकर यह पुरूष मुक्त के समान शास्त्र मार्ग का अनुसरण करता 
है- 

मुकुन्दे निक्षिप्प स्वभरमनद्यो मुक्तवदसो 

स्वतत्रताज्ञासिद्धा स्वयमविंदित स्वामिह्ृदय 
परित्यागे सद्य स्वपर विविधानर्थ जननाद 
लघयमामोक्षादनुसरति शास्त्रीय सरणिम || 
स0 यसू० 9०/20 

इस श्लोक के द्वारा पुरूषके सभी विरोधों का शान्त होना 
प्रदर्शित किया गया है । यहा पर शक्ति नामक सन्ध्यग है। 

विमर्श सधि का षष्ट अग “द्ुतिः है। धमकी उद्धेग अथवा 
तिरस्कार से युक्‍त वाक्य झ्ुति कहलाता है।!?" प्रस्तुत नाटक में 
भूयोभूय स्व चक्रे क्रमयति नृपशु गाढ़बन्धो परूद्ध, इत्यादि से काल 
द्वार जीव के उद्धेजन की प्रतीति होती है। अत झ्ुति नामक सन्ध्यग 
है। 

“प्रसग'विमर्श सन्धि का सप्तम अग है। नाट्य शास्त्रकार 
ने कहा है कि - जहा श्रेष्ठ जर्नों का सकीर्तन छढाता है उसे प्रसग कहते 
हैं'९"। सकलप सूर्योदय नाठक में * नून नारदेन भगवत्‌ भवितव्यम्‌ | 
न ह्यन्यस्य कस्यचित्‌ आक्रेडित श्वेतद्वीपदेवता द्वैतमेतादुश तेज ?!० 
इत्यादि के द्वारा देवर्षि नारद के ग्रुर्णों का परिकीर्तन हुआ है। अत यहा 


प्रसग सन्ध्यग है?। 
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विमर्श सन्धि का अष्टम अग 'छलन” या छल है। दशरूपकार 
ने लिखा है किजहा किसी की अवज्ञा या अपमान किया जाता है वह्ठा 
छलन होता है'११३। नाट्य शास्त्र कार ने इसी को छादन'"4 की सज्ञा 
दी है। प्रस्तुत नाटक में पुरूष द्वारा कालयापन पर क्षुद्र मन्‍्त्रों से मन 
हटाकर भगवान्‌ मन्‍्त्रों से सन्‍्तोष प्राप्ति के वर्णन द्वारा क्षुद्रफल प्रद 
मर््त्रों के प्रति अवज्ञा प्रकक. की गई है, अत यहा छलन नामक 
सब्ध्यग है। 
प्रत्यक्तत्व सतकच्चवेदनसुखप्रत्यूह सिद्धिदप्रदै 
क्षुद्रै केवलकालयापन परैन्यैरनाकृष्टघी । 
मुक्तिद्वारक वारिकाविघटनध्वनिप्रति अश्रन्निमै- 
रध्यक्षीकृत सत्वयेमुनिरसौ मजत्रैध््चीतिम्‌ विन्दति 
स0 सू० 9/25 
“व्यवसाय ? विमर्श सन्धि का नवम अग है। धनजय ने 
इसका लक्षण किया है। जहा पर शक्ति अथवा सामर्थ्य का कथन है 
८छा व्णतसाय नामक सन्ध्यग होता हैं!"5। 
सकल्प यूर्योद्य नाटक मेँ- 
पृथुक तरूणप्रायावस्थाव्यवस्थित सचया 
बहुल निगमप्रत्या दृष्टा बहिर्मुख वासना। 
पटुतरदृक॒प्रत्याहार क्रियापरि पवित्रमा 
ज्वलतिमहति ज्योतिष्यन्तर्लय प्रतिपत्स्यते ।। 
स0०सू09/24 
आदि से प्रत्याहार सामर्थय कथन द्वारा व्यवसाय नामक सध्यग 
कहा गया है। 


'तिरोधजर विमर्श सधि का दशम अग है। जडा पर सरम्भोक्ति 
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होती है वहा विरोधन नामक विमर्श सध्यग होता है।!९९ 
सकल्पसूर्योदय नाटक में 
सिद्धप्रायसमीहितस्य वितथोदर्क वितर्क पुन 
स्थूलाम्यूहवि ससस्‍थूल स्थितिमतामत्के चमत्कारिण 


दूरी कृत्य बलात्वया रिपुचमूदुर्वीर दवीर्करान्‌ 
किचिन्यूनमनोरयेन कृतिना कि नाम सचिन्त्यते ।। 
स०सू09/28 
इसके द्वार सरम्भ की प्रतीति होने के कारण “विरोधन? 
सन्ध्यग प्रस्तुत किया गया है। 
विमर्श सन्धि का ग्यारहवा अग “प्ररोचना”? है। दशरूपक में 
इसके लक्षण में कहा गया है- जहा पर सिद्ध प्राय भावी घटना की 
सूचना दी जाय वहा प्ररोचना नामक सन्ध्यग होता है!" | नाट्य शास्त्र 
में इसे सहयमाण अर्थ को प्रकट करने वाली कहा गया है!'"१| प्रस्तुत 
नाटक में 
स्वापोद्वोधव्यतिकरनिमे भोग मोक्षान्तराले 
काल. किचिज्जगति विधिना केनचित्‌ स्थाप्यमाना । 
तत्त्वोपाय प्रभ्मति विषये स्वामिदच्ष्ता स्वनिष्ठा 
शेषा कृत्वा शिरसिकृतिन शेषमायुर्नयन्ति || 
स0०0 सू० ०/27 
ड्स श्लोक द्वारा भावीपुरूषार्थ दर्शन की दृढ़ता से सूचना 
मिलती है अत प्ररोचना है। 
“विचलन? विमर्श समन्धि का बारहवा अणग है। दशरूपक में 


धनजय ने इसके लक्षण में कहा है कि ग़ुर्णों के आविष्करण या 
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आत्मश्लाघा को विचलन कहते हैं!"१। प्रस्तुत नाटक में आत्मश्लाघा तो 
नहीं की गई, किन्तु व्यवासाय द्वारा पुरूष के ग्रुणों का आविष्करण 


लिम्नल्िखित श्लोक में किया गया है इस कारण यहा विचलन सब्ध्यग 


5, 


तअणक्षोद क्षेप्तु प्रलयपवनों न प्रभवति- 
क्षमस्तन्निर्दग्धु यदर्नर्भिमती कालदहन । 
तदर्वाच सर्वानजहदवधिद्वन्द्दनियमान्‌ 
विदन्नासौ तृप्यक््यथ च न विषादे निपतति।। 
स0 यू० 9०/4०7 
“आदान?ः नामक सन्ध्यग विमर्श सन्धि का तेरहवा और 
अन्तिम अग हैं । दशरूपककार धनजय ने आदान के विषय में वर्णन 
करते हुए लिखा है कि जहा रूपक की वस्तु के कार्य का समग्रढित 
फ्रिया जाता है अर्थात्‌ समेटने की चेष्टा की जाती है वहा आदान 
सबन्ध्यग होता छै!!१। 
सकल्प सूर्योदय नाटक में - 
षडगमशथवाष्टराग समाधिमधिरोक्ष्यत । 
अवलम्बनमक्षुद्र दयैका दानवद्दुह ।। 
स0 खू0०0 9०/44 
इत्यादि विवेक के कथन द्वारा विष्णु की दया ही अवलम्बन 
है कहकर कार्य को सग्रहित किया जाता है अत आदान नामक 
सब्ध्यग है। 
'डुस तरह विमर्श सन्धि का सागोपाग वर्णनप्रस्तुत किया 


कारत है। 


न्‍अनकोशामारफर पर पत 4६०. 
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रूपक की कथावस्तु के बीज से युक्त मुख आदि अर्थ जो 
डअजेक रूपों में विखरे रहते हैं। उन्हें जब एकत्रित किया जाता है तब 
निर्वडरण सन्धि डोती है'''। इसमें कार्य अर्थ प्रकृति और फलागम 
नामक काय अवस्था का सम्बन्ध स्थापित कियाजाता है | जब 
आधिकारिक वस्तु का अच्छी तरह प्रयोग किया जाता है। तो तदर्थ किये 
गये प्रयास को कार्य अर्थ प्रकृति कहते हैं!'*। 

फलागाम अवस्था वहा होती है जब इतिवृत में समग्र 
अभिप्रेत वस्तु के अनुरूप कार्य का फल प्राप्त होता है!!१३।| यहा पर 
बैकुण्ड दास्यादि परभक्ति व्यापार के द्वारा मुख सब्ध्यादि में आरब्ध 
नि श्रेयस रूप फल प्राप्ति के निर्वाह किये जाने के कारण भेदों के 
सहित निर्वडण सन्धि का निरूपण किया गया है। निर्वड़रण सन्धि के 
चौदह अग होते है। सन्धि, निरोध, ग्रथन निर्णय,परिभाषण, प्रसाद, 
आनन्द,समय,कृति, भाषा,उपगूहन,पूर्वभाव, उपसहार और प्रशस्ति' 4 | 

सकल्प सूर्योदय नाटक के दशम अक में अग सहित 
निर्वहणसन्धि का वर्णन हुआ है। इसलिए उसके प्रत्येक अग पर 
अलग-अलग विचार करना आवश्यक है। 

निर्वहरण सन्धि का प्रथम अग 'सन्धि”? है। जब मुख सयन्धि में 

वर्णित बीज की उद्भावना की जाती है तो वह सन्धि नामक निर्वहरण 
का अग होता है'!'*। इस नाटक में विष्णु भक्ति के कथन- यदि मुझमें 
ढूक निष्ठा है तो पुरूष को मुक्‍त होने के लिए क्‍या कहना हढै- 


निरूध्य तरसा मरूत्करणमण्डलीं कुण्डलीं 


विचिन्त्य विगणय्यवा धमनिधातुमर्मादिकम्‌ | 
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किमत्र निगमत्रयस्थितिमतापि लालभ्यते 
मयि स्थितिखस्थिता यदि किमुच्यते मुच्यते ॥। 
स0०0 सू० ॥0/3 
इस श्लोक के द्वारा पुरुषमोचन रूप बीज के 
उपागम(उदभावना) का कथन होने के कारण “सन्धि) नामक अग है। 
निर्वडहण सन्धि का दूसरा अग “निरोध? है। आचार्य भरत 
मुनि के अनुसार जब छिपे हुए कार्य की युक्‍क्ति पूर्वक खोज की जाती 
है तोउसे निरोध कहते है'"*। इसी को आचार्य धनजय ने 'विबोध” कहा 
है'!7 | प्रस्तुत नाटक में नष्ट ज्ञान पुरूष के सभी पापों को विष्णुविषयक 
समाधि तत्काल समाप्त कर देती है। उसके पश्चात समाधि अनुष्ठान 
फल का साधन है या फल है यह वितर्क व्यर्थ है- 
मुमुक्षुत्वे सिद्ध मुषितमतिमोहस्य मुरभि- 
त्समाधि सरोडन्जुपहरति सर्वाघविरतिम्‌ । 
परस्तादास्थेय यदिह विद्ुषानिष्टजनुषा 
फलार्थ तत्किवा फलमिति वितर्क श्रमफल ॥। 
स0०सू0व0/4 
इस श्लोक द्वारा वितर्क से बीज रूप कार्यान्वेषण की 
प्रतीति होने से निरोध सन्ध्यग कहा गया है। 
निर्वडहण सन्धि का तीसरा अग “ग्रथन” है । समस्त कार्यो 
का एक स्थान पर उपसहार (उपक्षेप) ग्रथन कहलाता है!'१। प्रस्तुत 
नाटक में हछेयप्रत्यनिक कल्याणगुणैकतानरत्न राशि से पूर्ण चिदानन्द 
स्वरूप ब्रह्मासागर में पुन॒ अन्यत्र (ससार) मज्जन (जन्म) न करने के 


लिए गोता लगाता है। 
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स्वत सिद्धस्वच्छस्थिरमधुरचिन्तासुरसरि- 
त्प्रवाहोपश्लिष्टात्प्रणिधिमुखभागादवतरन्‌ । 
चिदानन्दोदन्वत्यनधग्ुणरत्नौधभरिते 
निमज्जत्यन्यस्मिन्नयमप्ुुनरून्मज्जनमिन्ठ ;। स0सू0 ॥0/9 
इस कथन द्वारा निमज्जति (डुबकी लगाना)से पूर्वोक्‍्त 
कार्यका एक स्थान पर स्थापन हुआ है। अत यहा ग्रथन नामक 
निर्वहरण सन्धि का अग है। 
निर्वहरण सन्धि का चतुर्थ अग “निर्णय? है। नाट्यशास्त्र 
कार ने इसके विषय में लिखा है कि जब अनुभूत अर्थ का वर्णन 
कियाजाता है तब निर्णय 'सन्ध्यग” डोता है'!?। प्रस्तुत नाटक मेँ- 
तिभ्रुवनमिद शान्तक्षोभ समाधिरनाकुल 
प्रसुमरसुधाधाराकार प्रसीदति शेमुषी। 
स्फुररति चमुहुर्दृष्टि सव्या तदप्युपरिस्फुट 
तदिह महर्ती सिद्धि मन्‍ये झटित्युपतस्थुषीम ।। 
स0०0 सू० ॥0/47 
इस श्लोक द्वारा यह बताया गया है कि त्रिभ्रुवन उपद्रव 
रहित हो गया है। समाधि में आकुलता नहीं है इत्यादि अनुभूत अर्थों 
के कथन द्वारा समुस्थित ने श्रेयसी सिद्धि सूचित की गई है ॥। इस 
कारण प्रस्तुत श्लोक में निर्णय नामक विमर्श सन्‍न्धि का अआग हेैं। 
परिभाषण निर्वडरण सन्धि का पचम अग है। दशरूपक कार 
ने इसका लक्षण किया है कि आपस की बात चीत को परिभाषा या 
परिभाषण कहा जाता छहै'*१। अर्थात्‌ जब एक साथ कई कार्यो का या 
कई पाओं द्वारा कथन होता है तो वह परिभाषण हैं । प्रस्तुत नाटक 


में श्रीनिवास भगवान्‌ की अनुकम्पा से ही देवो को पद, राजाओं को 
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भोग, आश्रितों को वैराग्य तथा मोक्ष प्रदान काएक साथ वर्णन हुआ 
है। इस कारण यहा परिभाषण नामक सन्ध्यग है। 
त्वद्दृष्टया सकृदीक्षिता दिविषद स्व स्व पद भ्रुजते 
भोगानत्र च भूभुजामभिमतान्‌ पुष्णासि तृष्णाधिकम्‌ | 
किचोदचदनुग्रहा कृपणतामालक्ष्य वैलक्ष्यतो। 
नैराश्यप्रमुखानि सौति भवती निर्वाणपर्वाण्यपि || 
स0 सू० 40/45 
निर्वडण सन्धि का षष्ठ अग प्रसाद है। धनजय के अनुसार 
अराधना (पर्युपासन प्रसन्‍न करने का प्रयास) ही प्रसाद कहलाता है'2'। 
अर्थात्‌ जहा किसी का पर्युपासन वर्णित होता है उसे प्रसाद नामक सन 
यग कहते है। सकल्पसूर्योद्य नाटक में गरूड औरसुदर्शन को शास्त्रप्रसिद्ध 
वाहन और सकलप बताकर अडो न खुल विश्व प्रकाशा दिशों विदिशश्च | 
तदासीदतीव देवस्य दयाबलल्‍लभस्य सकलल्‍प के द्वाय सकल्प का पर्युपासन 
किया गया है। इस कारण यहा प्रसाद नामक सन्ध्यग है। प्रस्तुत 
श्लोक में वर्णन है- 
व्यक्तौ सनाहसकल्पौ विश्वगोप्तुरिमौ हरे 
प्रथितावागमग्रामे पक्षीश्वरसुदर्शनौ । | 
स0०0सू 40/49 
निर्वहण सन्धि का सप्तम अग आनन्द है। धनजय ने 
आनन्द के लक्षण में कहा है कि अभीष्ट की प्राप्ति होना आनन्द है? | 
नाट्यशास्त्रकार ने कहा है कि अभीष्सित अर्थ (वस्तु) के आगमन को 
आनन्द कहते हैं'2३। प्रस्तुत नाटक में निम्नलिखित श्लोक द्वारा 
निरूपित हुआ है। 


प्रकृत क्रियया घिया च योग परमैकान्त्यपरिष्कृतस्य पुस॒ । 
फिवाहभाप लेकर भपलानतालकस मय इछसत+ कर एफ राइस कप पादप पल सपरपरत ता जप सनक कसा लेदर बकरा ल उतथपफातततकताब १९ जकल्‍फद बताए पक कम कट ना तन वधपसल रद र-5थ का पद पद अकसर कात+ अरब धअाउतक परसावाासाप ० धधपरधतमार 
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निधिदर्शन वन्निरूढ़हर्ष प्रणिधते विशद परप्रकाशम्‌ । | 
ससखू ॥0/28 
इसके द्वारा निधि दर्शनवत्‌ से इडष्टार्थ प्राप्ति की प्रतीति 
होने के कारण आनन्द नामक सन्ध्यग है। 

"समय" निर्वडण सम्धिका अष्टम अग है दशरूपककार ने 
इसके लक्षण में कहा है कि दुख का दूर हो जाना ही समय कहलाता 
है!?*] भरत मुनि के अनुसार दुख के समाप्त हो जाने को समय कहते 
हैं'१६। सकलल्‍्प सूर्योदय में तदसौ झटिति निस्त्रुटित निगल युगलस्त्वया 
विधातव्य !१४ 

इत्यादि में निस्त्रुटित से दुख निवृति की प्रतीति होने के 
कारण समय नामक निर्वढह़ण सन्धि का अग प्रस्तुत किया गया हिै। 

कृति निर्वडण सन्धि का नवम अग है। दशरूपककार के 
अनुसार लब्ध अर्थ का शमन (शान्ति या स्थिरीकरण) कृति कहलाता 
है'१7| नाट्य शास्त्रकार ने इसको झ्ुति कहा हैं।!?९ यहा शमन का अर्थ 
स्थिरीकरण से है। सकलप सूर्योदय नाटक में श्रद्धा के कथन अथवा पर 
वा मोक्षो भविष्यतीति विखसब्थधहृदयेन भवितव्यम्‌ के द्वारा मोक्ष प्राप्ति का 
निश्चय बताकर उपलब्ध अर्थ का स्थिरीकरण कर दिया गया है। 
इसकारण यहा कृति नामक निर्वहण सन्धि का अग वर्णित है। 

निर्वहण सन्धि का दशम अग “भाषण”? है । धनजय के 
अनुसार मान आदि की प्राप्ति भाषण कहलाती है'?*। इसे ही नाठ्य 
शास्त्रकार ने साम दामादि से सम्पन्न होना कहा है!3०। प्रस्तुत नाटक 
में स्वसेवा सर्वभौमत्व भवते परमात्मना। विवेकस्य च वीरस्य यौवराज्य 
प्रदित्सितम्‌' १! । के द्वारा पुरूष और विवेक के बहुमान की प्रतीति होती 


है अत भाषण समन्ध्यग है। 
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निर्वहण सधि का ग्यारहवा अग “उपगूह़न” है। आश्चर्य 
जनक वस्तु की प्राप्ति को उपगूहन कहते है'32| प्रस्तुत नाटक सकलल्‍्प 
यूर्योद्य में धनाभिलाषादि के समाप्त हो जाने के कारण दूसरे के गुणों 
को ग्रहण करने का इच्छुक कोई नहीं दीखता है- 
गतद्रविणदोहद गलितमाननागौरव 
यशस्यनभिसधिक यमिनमप्यनुद्गृुहणति | 
तिरस्करणकौतुक ग्रहगृहीतचित्ते जने 
गुणग्रहणलालसो न खलु कश्चिदालक्ष्यते | स यू 40/79 
इत्यादि के द्वारा अदभुत सन्‍तोषरूपी वस्तु प्राप्ति का वर्णन 
होने के कारण यहा उपगूहन नामक सन्ध्यग है। 
निर्वहण सन्धि का बारहवा अग 'पूर्वभाव” है। इसका दूसरा 
नाम पूर्ववाक्य भी है। यथोक्‍त कार्य का दर्शन पूर्वभाव कहा जाता 
है'१३३। प्रस्तुत नाटक मेँ- 
कुल्यत्वेन परिग्रहेडपि कुटिलप्रस्थानभागिष्वसौ 
कूटस्थप्रतिकूलवृत्तिषु कृपादाक्षिण्यलेशोज्ित । 
कामादे स्वयमौरध्वेदेहिकविधि कृत्वा यथार्ड कृती 
द्रष्ट्र्वा ञुटितस्वकर्मनिगल प्राप्त विवेक प्रभ्षु ॥। 
सयू ॥0/80 
इत्यादि अपने कर्मपाश को तोड़ने वाले पुरूष को देखने 
के लिए महाराज विवेक आये है के द्वाय इडष्ट कार्य दर्शन प्रतीत होता 
है अत पूर्वभाव नामक सबन्ध्यग है। 
“काव्यसढार” निर्वहण सन्धि का तेरहवा अग है। वर प्राप्ति 
को काव्य सहार कहते है!**। इसमें काव्यार्थ का सहरण होता है 


इसलिए भी इसे काव्य सहार कहते है। प्रस्तुत नाटक में - 
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कि तत्प्रिय परमत प्रतिपादनीय 
पद्मासह्ायपदपद्मजुषा भवत्या। 
पश्यामि यत्पुरूषमेवमपास्तपक 
राकाशशाकमिव राहुमुखाद्धचिमुक्तम्‌ ।। सझखू ॥0/95 
के द्वारा कार्य का सहरण किये जाने के कारण काव्य सहार नामक 
सन्ध्यग निरूपित हुआ है। 
निर्वडहण सम्धि का चौदह॒वा अग “प्रशस्ति? है। दशरूपककार 
धनजय ने इसका लक्षण किया है शुभ (अर्थ) का कथन ही प्रशस्ति 
कहलाता है!१5| प्रस्तुत नाटक में - 
अगीकुर्वन्त्वकलुषधियो नित्य मध्यात्म विद्या- 
माद्यौ धर्म स्पृरशतु वस्रुधामाशिष पारवर्ती | 
देव श्रीमन्निरवधिदयासिन्धुरणम्मिन्प्रबन्धे 
वक्‍ता श्रोतावचनविषय प्रीयता वासुदेव ।। 
सयसू 40/97 
के द्वारा अध्यात्मविद्या परिपालन निवृति धर्म वर्धन एव भगवत्‌ 
प्रीगन की कामना की गई है अत प्रशस्ति नामक निर्वढहण सन्धि का 
अग है। 
इस प्रकार कथावस्तु का अर्थप्रकृति, अवस्था तथा सन्धि 
के रूप में विभाजन करके 64 सन्ध्यगो के प्रयोग द्वारा इसका वर्णन 
किया गया | इसके अलावा कथावस्तु को दो भागों में बाटा जाता है! १३५। 
कुछ वस्तु तो यूच्य तथा दूसरी दृश्य और श्रव्य। उनमें वस्तु का जो 
भाग नीरस या जिन्हें रग मच पर नहीं दिखाया जा सकता उन्हें “सूच्च” 
कहा जाता है। किन्तु जो वस्तु का भाग चित्ताकर्षक, उदाक्त रस एव 


भाव से पूर्ण होते है उन्हे रगमच 'पर दिखाया जा सकता है इस कारण 
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दृश्य कहा जाता हछै'३7। 


(ख) अर्थोपक्षेपक तथा नाट्य विषयक अन्य पात्र - 

सूच्य वस्तु का प्रतिपादन करने के लिए अर्थोपक्षेपकों का 
प्रयोग किया जाता है। इसके विषय में दशरूपकार ने कहा कि (१) 
विष्कम्भक (2) चूलिका (3) अड्कास्य (4) अड्कावतार (5) प्रवेशक 
डन पाँच अर्थोपक्षेपर्कों (इतिवृत के सूचकों) के द्वारा सृच्य वस्तु का 
प्रतिपादन करना चाहिए'१३१| इस कारण प्रस्तुत नाठक में प्रयुक्त इन 
अर्थोपक्षेपकों पर विचार कर लेना उचित होगा। 

अब इन अर्थक्षेपकों में प्रसिद्ध विष्कम्भक के विषय में 
दशरूपककार ने इसका लक्षण दिया है बीते हुए और आगे होने वाले 
कथा-भागो का सूचक, सक्षिप्त अर्थवाला तथा मध्यम पार्जौं द्वारा 
प्रयुक्त जो अर्थोपक्षेपक है, वह विष्कम्भक कहलाता है!११ अर्थात्‌ भूत 
और भविष्य के कथाशों का सूचक एक या दो मध्यम पाओं द्वारा 
प्रयुक्त विष्कम्मक होता है। इसके दो भेद होते है () शुद्ध विष्कम्भक 
(2) सकीर्ण विष्कम्भक। एक या अनेक मध्यम पात्रों द्वारा प्रयुक्त 
विष्कम्भक शुद्ध कहलाता है। और माध्यम तथा अधम पात्रों द्वारा 
मिलकर प्रयोजित विष्कम्भक सकीर्ण कहलाता है'*९। 

सकल्प सूर्योदय नाटक में पाच बार विष्कम्भक का प्रयोग - 
हुआ है। तीन बार शुद्ध विष्कम्भक है और दो बार सकीर्ण या मिश्र 
विष्कम्भक सर्वप्रथम सकीर्ण विष्कम्भक का प्रयोग प्रथम अक के आदि 
में प्रस्तावना के अनन्तर किया गया है। यह विस्तृत विष्कम्भक हैं 
क्योंकि इसमें 33 श्लोकों तथा अनेक गद्य खण्डों का प्रयोग हुआ है। 


इसमें काम, बसन्‍त, तथा रति के वार्तालाप द्वार कथाशों की सूचना 


किपकररत-मक कल नरन्‍पसत कस 9 नमक समन भक्त» आम ललास्पननभ लव वमानम थामा पाध्यट नर जन ॥6 ५ 3 पदक कप कप उप कार 2८492 परत 5 ० पक सपरान्‍ नर पा भर कक आता 5 दा एप आसत ० 8; दामााका दायरा मादक 2 सर पल मातम 4०० का 
पिया पयपयरकाता ताकत ततनक मत उतलन्‍्घ मन इ अदरक पक रकम भक काका 2 कषसपफर कार िस दस दमा पाक पन्ना सपपबट कप अदा का का फेक ८७4 दग पादप 2८ ज उपर >र बाप परकतात ८5 धपतरपतमदक तक ४ अभय; दाकपदाल; दाम अधाका्ाणद पलक 2 सडक जततार्तान;४+०पक 
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दी गई है। वे विवेक और महामोह के स्वाभाविक वैर का वर्णन करते 
हुए अपने को मोहपक्ष का बताते हू। काम स्त्रियों से विवेक को जीतने 
की युक्‍्ति बताता है। अन्त में विवेक के आगमन की सूचना देकर वे 
सब निकल जाते है। 

इसके पश्चात्‌ तृतीयाक के शरू में शुद्ध विष्कम्भक का 
प्रयोग हुआ हैं। इसमें राग और द्वेष दो पात्रों का वार्तालाप है। राग 
स्त्रियों से विवेक की विजय बताता है। द्वेष अपने रहते हुए विवेक की 
सफलता को असभव बताता है। अन्त में स्त्री विलास, कामकोकिल 
और मोडश्री की निनन्‍दा करते हुए वे विवेक के विजय की सूचना देते 
हुए निकल जाते हैं। 

षष्ठ अक के आदि में कचुकी द्वारा शुद्ध विष्कम्भक प्रयुक्‍त 
किया गया है। वह अपनी अवस्था का वर्णन करते हुए राजसेवा की 
निनन्‍दा करता है। पुन विवेक के आगमन की यूचना देकर निकल जाता 
है। 

सप्तम अक के आदि में एक पात्र सस्कार के कथन से 
शुद्ध विष्कम्भक का प्रयोग किया गया है। सस्कार अपना परिचय देता 
है वह विवेक का शिल्पी है। व्यवसाय और सुमति के साथ विवेक के 
आने की सूचना देकर चला जाता है। 

अष्टम अक के आदि में सकीर्ण या मिश्र विष्कम्भक का 
प्रयोग हुआ है। इसमें अभिनिवेश और दुर्वासना दो पात्र है। अभिनिवेश 
अपनी सामर्थय का वर्णन करते छ्ुए अपने को लोभ को उत्साहित करने 
वाला उसका छोटा भाई बताता है। जुगुप्सा, ज्ञान्त्यादि के द्वारा काम, 
क्रोध इत्यादि के जीते जाने, नारद और तुम्बुझू के आगमन तथा 
महामोह द्वारा युद्ध की तियारी की सूचना देकर वे चले जाते है। 
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डस प्रकार सकल्प सूर्योदय नाटक में विष्कम्भक का प्रयोग 
हुआ है। सभी अर्थोपक्षेपकों में सबसे अधिक महत्वपूर्ण विष्कम्भक ही 
है। इसके पश्चात्‌ “प्रवेशक”ः का स्थान आता है। प्रवेशक भी विष्कम्भक 
की तरह भूत एव भविष्य के कथाशों का सूचक है। नीच पाजओं द्वारा 
अनुदात्त उक्तियों से प्रयुक्त दो अको के बीच में स्थित तथा शेष 
(अप्रदर्शनीय) अर्थ का सूचक प्रवेशक कहलाता है!*!'। 

प्रस्तुत नाटक में द्वितीय अक के आदि में प्रवेशक का 
प्रयोग किया गया है। श्रद्धा और विचारणा अपने वार्तलाप में बताती 
है कि विवेक के शत्रु विजयोद्योग को सुनकर महामोह के द्वारा 
वाह्मदुर्वादी बुद्ध, जैन आदि पुरूष को प्रतारित करने के लिए भेजे गये 
हैं, सुमति के इस सन्देश को वह सेनापति व्यवसाय को बताने जा रही 
है। जो सत्य होता है, वहीं नित्य होता कै जो मिथ्या होता है, वह समय 
आने पर झूठा साबित हो जाता है, कहकर श्रद्धा अकेले विवेक द्वारा 
प्रबल अनेक प्रतिपक्षियों के निर्मूलन की आशा व्यक्त करती है। 

तीसरा अर्थोपक्षेपक 'चूलिका” है। यवनिका के भीतर स्थितपातओं 
के द्वारा किसी अर्थ (बात) की सूचना देना चूलिका'** कहलाता है। 
सकल्प सूर्योदय नाटक में नवम अक के आदि में चूलिका का प्रयोग 
हुआ है। दूर से पराक्रमशील विवेक के आने की सूचना दी जाती है 
इसके पश्चात विवेक प्रवेश करता है, और नवम अक प्रारम्भ होता है। 

अकास्य चतुर्थ अर्थोपक्षेपक है। अक के अन्त में आने वाले 
पात्रों के द्वारा (पूर्व अक से) असम्बद्ध (विच्छिन्न) अग्रिम अक के अर्थ 
की सूचना देने के कारण यह अकास्य कहलाता हैं'*१।| सकलल्‍प सूर्योदय 


नाटक के नवम अक में राजा (विवेक) - 
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इयमखिलपुमर्थ प्रार्थनाकल्पवल्ली 
सितमतिभिरनन्ये सेविता सिद्धबन्दे । 
इुतिभिरबिरलाभिद्योतयन्ती दिगनन्‍तान्‌ 
विशति सुमतिसौध विष्णुभवक्तिर्विशुद्धम्‌ । 
ससयू ॥/52 
इस श्लोक के द्वारा विष्णु भक्ति के प्रवेश की सूचना देता 
है। इसके पश्चात्‌ दशम अक प्रारम्भ होता है और विष्णु भक्ति प्रवेश 
करती है। अत यहा अकास्य का प्रयोग किया गया है इसी प्रकार 
चतुर्थ अक के अन्त में काम की “उक्ति? सद्य सम्प्रति दम्भदर्पकुहनासूयादि 
दत्तैक्षण त्यार्थिप्रतिरोध कर्मणि महडामोह प्रवर्तिष्यते के द्वाया दम्भदर्पकुहनादि 
के साथ युद्ध में महामोह के प्रव॒ृत्त होने की सूचना दी गई है। बाद 
में पचम अक के प्रारम्भ में दम्भ और कहना प्रवेश करते हैं और दर्प, 
असूया तथा महामोह भी आते हैं। 
इस प्रकार सकल्प सूर्योदय नाटक में केवल चार अर्थोपक्षेपकों 
का ही प्रयोग हुआ है। अकावतार का प्रयोग इसमें नहीं हुआ है। किसी 
भी नाटक के लिए यह जरूरी भी नहीं है कि सभी पाचो अर्थोपक्षेपकों 
का प्रयोग किया ही जाय। ह 
नाट्य धर्म की दृष्टि से कथावस्तु को पुन तीन भागों में 
बतलाया गया है'**। इन तीन भेदों को बतलाते हुए दशरूपककार ने 
कहा है कि (7) सबके ही सुनने योग्य 'सर्वश्राव्यः (2) नियत जनों के 
ही सुनने योग्य “नियत श्राव्य” तथा (3) किसी के भी न सुनने योग्य 
अश्राव्य'*5। जो सर्वश्राव्य वस्तु है वह प्रकाश” (प्रकटरूप' से) इस नाम 
से जानी जाती है किन्तु जो सबके लिए ही आश्राव्य होती है वह 


'स्वगत”ः कहलाती है'**५। पुन नियतश्राव्य जनान्तिक और अपवारित के 





]24 


भेद से दो प्रकार का होता है।!*” उनमें वह वातलाप के सन्दर्भ में जो 
जिपताक रूप हाथ (की मुद्रा) के द्वारा अन्यों को बचाकर बहुत से जनो 
के मध्य में दो पात्र आपस में बात करते है वह जनान्तिक है!*१। तथा 
जहा (किसी पात्र के द्वारा) मुह फेरकर दूसरे व्यक्ति से गुप्त बात 
(रहस्य) कही जाती है. वह अपवारित (सवाद) कहलाता है'*?। 

सकल्प सूर्योदय नाटक में सर्वश्राव्य और अश्राव्य का प्रच्चुर 
मात्रा में प्रयोग हुआ है। अपवारित का प्रयोग केवल दो बार हुआ है 
एक बार तृतीय अक में विवेक के द्वाया दूसरी बार अष्टम अक में 
महामोह के द्वाय दोनो स्थलों पर दूतों द्वारा सन्देश कथन के समय 
ही अपवारित प्रयुक्त हुआ है। प्रस्तुत नाटक में जनान्तिक का प्रयोग 
नही हुआ है। ऐसा मालूम पड़ता है कि वेदान्त देशिक के काल तक 
सस्कत नाटकों का प्रचार प्रसार कम हो गया रहा होगा। जनता 
“त्रिपताकाकार”ः आदि सकेतों को नहीं समझती रही डहोगी। इस कारण 
उसका प्रयोग सर्वजनवेद्यदुष्करता के कारण नहीं किया गया, या कहीं 
आवश्यकता डी न पड़ी हो, यह आवश्यक भी जनहीं है कि नाटक में 
जनान्तिक का प्रयोग किया ही जाय। 

नाट्य धर्म के प्रसण में ही 'आकाशभाषित” पर भी विचार 
कर लेना चाहिए। जहा कोई पात्र दूसरे पात्र के बिना तथा किसी के 
बिना कहे भी मानों सुनकर ही क्या कहते हो ? इस प्रकार कहता है 
वह आकाश भाषित है!*१।| सकलप सूर्योदय नाटक में छ बार आकाश 
भाषित का प्रयोग हुआ है। सर्वप्रथम द्वितीय अक में शिष्य द्वारा, फिर 
त॒तीय अक में राग द्वार आकशभाषित का प्रयोग किया गया है। दो 
बार दर्पष, एक बार अयूया और एक बार महामोह के द्वारा पचम अक 


में आकाशभाषित का प्रयोग किया गया है। 
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पात्रों की दृष्टि से यह नाटक एक चरित्र कोष नाटक सा 
लगता है। इतने अधिक पात्रों को यद्यपि सोच्येश्य रखा गया है। फिर 
भी इससे नाटक की सघटनशीलता में बहुत बड़ी क्षति पहुँची हछै। 
दरअसल इस नाटक को नाटककार ने एक चुनौती के रूप में लिखा 
है। “प्रबोधचन्द्रोदय” के प्रसिद्ध प्रणेता श्रीकृष्णममिश्र जी से यह चुनौती 
प्राप्त हुई थी इसलिए नाटक के प्राय तत्वों मे नाटककार के उनन्‍्मादपूर्ण 
दृष्टिकोण का प्रदर्शन लक्षित किया जा सकता है। पात्रों के सम्बन्ध में 
भी यह बात अपवाद नहीं है। 

इस नाटक में आए हुए पाओं की निम्नलिखित श्रेणिया 
निर्णीत की जा सकती है- 
अमूर्त पात्र - (विवेक, सुमति, महामोह, दुर्मति आदि) 
2 प्ररूप पात्र - (गुरू, वाद, देवार्षि आदि) 
3 साधारण पात्र - (विदूषक, नटी आदि) 

उपर्युक्त समस्त चरित्रों के रूपाडु कन में नाटककार ने 
बहुत ही स्वस्थ मनोवृति का परिचय दिया है। यह नाटककार की 
महत्वपूर्ण विशेषता कही जाएगी कि उसने इतने विविध चरित्रों को 
उनकी अलग-अलग रूप-रेखा के साथ चित्रित कर दिया है। चाहे 
विवेक हो, या महढामोह, सुमति हो या दुर्मति हर एक अपनी एक 
अलग प्रतिभा बनाती चली जाती हैं। यही नर्ीं वरन्‌ वर्ग विशेष से 
सम्बन्धित प्ररूप चरित्रों में गरू (यामानुजाचार्य), शिष्य (वेदान्तदेशिक), 
देवार्षि (नारद, तुम्बरू आदि) भी कम सफल चरित्र नहीं है। अपने-अपने 
वर्ग के सिद्धान्त प्रतिपादन में इन सरबों ने बहुत ही महठ्च्त्वपूर्ण भूमिका 
अदा की है। दरअसल विभिन्‍न वर्गगत चरित्रों द्वारा जो ताकिक सघर्ष 


कराया गया है वह नाटक को एक विशेष महक्‍्त्व की श्रेणी में पहुँचा _ 
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देता है। गुरू (रामानुजाचार्य) से शिष्य रूप में स्वय नाटककार का 
ताकिक विवाद सैद्धान्तिक महच््व का तो है ही साथ ही साथ उच्च 
बौद्धिकों के लिए एक अच्छा- खासा मनोरज का विषय भी बन जाता 
है। सामान्य चरित्रों में (नठी, विदूषक, सूञअधार) भी नाठककार की यह 
चरित्र चित्रण की विशेषता आसानी से लक्षित की जा सकती है और 
फिर सूत्रधार नठटी जैसे पात्र इन चरिशत्रों के प्राण ही बन गये हैं। नाटक 
के प्रारम्भ में सबसे पहले उपस्थित होना, फिर हमेशा के लिए गुप्त 
हो जाना यह बाध्यता होते हुए भी सूञ्रधार और नटी दर्शकों की स्मृति 
से हटाए नहीं जा सकते- इनसे दर्शक ऊब भले ही जायें, लेकिन इन्हें 
भूल नहीं सकते। ऊबा देना नाटककार के कथा शैथिल्य का प्रमाण है 
और भूल नही सकना चरित्रों की तलस्पर्शी अभिव्यक्ति की पहचान। 

प्रतीक नाटकों के विकास में 'सकल्पयूर्योदय” पार्जों की 
दृष्टि से कोई बहुत प्रगतिशील नहीं लगता। कुछ एक मौलिक चरियत्रों 
की उद्भावना की बात छोड़ दी जाय तो प्राय अधिकाश चरित्र अपने 
पूर्ववर्ती प्रतीक नाटकों के पात्रो की ही पुनरावृति माजत्र है। प्रबोधचन्द्रोदय 
से तो इसके चरित्रों का अद्भुत साम्य दीख पड़ता है। विवेक हो या 
मोहराज, सुमति हो या मति, दुर्मति या मित्थूयादृष्टि, काम हो या रति 
थोडे बहुत सशोधन के साथ एक ही भावधारा की अभिव्यक्ति लगते 
हैं। चनौति के जवाब रूप में लिखें जाने के बावजूद भी सकल्पयूर्योदय 
पात्रों की दृष्टि से प्रतीक नाटकों की सीमा को कोई बहुत दूर नहीं बढ़ा 
पाता। हा आगे बढ़ने की गतिशील होने की प्रक्रिया और सम्भावित - 
उपलब्धियों की ओर सकेत के अर्थ में ग्रहण किया जा सकता इसी 


अर्थ में इसे ग्रहण किया जाना चाहिए। 
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संकल्प्सर्यादय में रस तथा अलडूकार 





(क) रस - 
साहित्य जगत्‌ में रस से तात्पर्य है- काव्य, नाटकादि के 

पठन, श्रवण या दर्शन से सह्दय के हृदय मर॑ेेँं उद्यीप्त तन्‍मयीभाव रूप 
आनन्द | यद्यपि यह आनन्द एक रूप डी हुआ करता है किन्तु विभिन्‍न 
आलम्बनों का आश्रयण करने के कारण इसके अनेक भेद किये जाते 
है। आलम्बन भेद के कारण आश्रय में भिन्‍न-शभिन्‍न प्रकार के अनुभाव 
तथा सचारीभाव उत्पन्न होते हैं जिन्हें पठछने या देखने से सह्ददय पाठक 
या दर्शक के हृदय में अनेक प्रकार की आनन्दमयी अनुभूतिया हुआ 
करती हैं। इन्हीं अनुभूतियों को हम रस कहते है। पाठक या दर्शक की 
रूचि एव योग्यता भेद के कारण रसानुभूति में भी मात्रा भेद देखा 
जाता है। एक ही दृश्य किसी को सुख किसी को उदासीनता और किसी 
को दुख (लानि) दे सकता है। इसका उदाहरण सर्वत्र सुलभ है। 
आधुनिक चलचित्रों में नायिकाओं के नग्न प्रदर्शन को देखकर जड़ा 
युवा वर्ग उछल पड़ता है वही प्रौकजन बीसवी शती की विडम्बना 
समझकर उदासीन हो जाते है और भारतीय सस्कृति से अनुराग रखने 
वाले बुद्ध जन कुक कर रह जाते हैं। इस अनुभूति भेद का कारण 
रूचि-भिन्‍जता ही है। 

रसों की सख्या के विषय में भी विद्वानों में मतभेद है। कुछ 
विद्वान्‌ू-श्रुगार, हास्य, करूण, रोद्र, वीर, भयानक, वीभल्स और अदुभ्षुत 
नामक आठ रस ही मानते है'। तो कुछ विद्वान्‌ शान्त को भी नवम 
रस के रूप में स्वीकार करते हैः । आचार्य विश्वनाथ ने वात्सल्य को ह 
भी रस स्वीकार किया है*। भोज ने उक्त नवरसों के अतिरिक्त प्रेय, 





उदात्त तथा उद्धत रसों को भी स्वीकार किया है। इसी प्रकार अन्य 
अनेक विद्वानों ने भी रस सख्या में भेद तथा रखों के नये नामों का 
प्रयोग किया है। अत सक्षेप में यह कहा जा सकता छै कि रखों की 
इयत्ता नहीं है। उनकी निश्चित सख्या देना कठिन है। तथापि सस्कृत 
साहित्य में मुख्य रूप से नवरस स्वीकार किये जाते हैं। 
शान्त रस 

सकल्प सूर्योदय नाटक में प्रधान रस शान्त रस है | वीर 
आदि उसके अग के रूप में आए है। वेदान्त देशिक के अनुसार शान्त 
रस ही त्रिवर्गनिष्ठ कोमल चित्त व्यक्तियों की प्रीति के लिए रसान्‍न्तर 
शक्षुगार आदि रूप में परिवर्तित हुआ करता है। वही सर्वगुण सम्पन्न 
शान्त रस इस नाटक में स्थित है* | नाटककार की मान्यता है- शान्त 
रस ही चित्त के खेद को दूर करने वाला, वास्तविक आनन्द देने वाला 
एक मात्र रस है, श्रुगार तो असभ्य की श्रेणी में आता है, वीर रस भी 
एक दूसरे के तिरस्कार और अवहेलना को प्रोत्साहन देता है और 
अद्ध्ुत रस की गति स्वभावत विरूद्ध है? । अत शान्त रस ही 
नि सनन्‍्देह वास्तविक रस है। 

जिस प्रकार महाकवि भवशभूति ने “उत्पत्य्यते च मम 
कोपि समान धर्मा, कोलो हू॒यय निखधिविर्पुला च पृथ्वी” कहकर अपने 
नाटकों की उत्कृष्टता का ज्ञापन किया है, उसी प्रकार वेदान्तदेशिक भी 
कहते हैं कि सासारिक प्राणी अपने स्वभाव भेद के कारण इस 
शान्तप्रथधान नाटक को स्वीकार करें या अस्वीकार करें उससे हमारा कुछ 
नहीं बिगड़ता, ससार ईश्वर रहित नही है और ईश्वराज्ञा में विद्यमान 
सूर्यचन्द्रादि चतुर्दशश साक्षी तो जानते ही है। 
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शमधन निधि सत्वप्राय प्रयोगमयोजििन 
स्वगुणवशत स्तोतु यद्धा वरीत्रत निन्दितुम्‌ | 
किमिह बहुशि कि नश्छिनन विश्वमनीश्वर 
तदुपनिहिता जाग्रत्येत्र चतुर्देशसाक्षिण ॥। 
सझयू ॥/23 

नाटक में वीर या श्रुगार का ही प्राधान्य होना चाहिए। 
इस कथन में लक्षणकार तत्प्रायिकत्व में ही अभिप्राय है तभी 
नागानन्दादि में शान्तरस की प्रधानता उत्पन्न छहोगी। किन्तु शान्‍न्तरस के 
विषय में अनेक विप्रतिपत्तिया देखी जाती है। कुछ लोग कहते हैं कि 
अनादि कालिक वासना के कारण मनुर्ष्यों में राग-द्वेषादि सर्वदा 
विद्यमान रहते हैं। प्राय विद्धान्‌ भी त्य्ुुक्त ही देखे जाते है। अत 
ससार में शान्तरस में अभिनिवेश रखने वाले कवियों और उन रचनाओं 
का आस्वाद ले सकने वाले सहृदयों का सर्वथा अभाव हडोने के कारण 
काव्यों में शानन्‍्त रस का सन्निवेश ही असम्भव है* । 

कुछ लोगों अर्थात्‌ विद्वानों का विचार है कि शान्त रस ही 
अप्रसिद्ध है। बिना किसी की सत्ता रहे उसका चित्रण नहीं किया जा 
सकता है। नाट्य शास्त्रकार ने आठ रस” और उसके अनुकूल आठ 
स्थायी भाव" ही बताये है। अत शान्त नामक नवम रस तथा शम या 
निर्वेद स्थायी भाव की कल्पना सम्प्रदाय विरूद्ध है। कुछ लोगों का 
कहना है कि श्रव्य कार्व्यों में तो यथाकथचित शात रस का अभिनिवेश 
हो भी सकता है किन्तु अभिनय प्रधान दृश्यकावव्यों में उसका निवेश 
बिल्कुल असम्भव है। क्योंकि समस्त व्यापारों के विनाश रूप शम का 
अभिनय नर्ीं किया जा सकता? | इस कारण नाटकों में शान्तरस का _ 


निवेश असम्प्रदायिक होने के साथ अप्रमाणिक भी है। 
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अन्य अनेक विद्वानों के मत में शान्त नामक नवा रस 
है। शम अथवा निर्वेद उसका स्थायीभाव हैं श्रव्य और दृश्य कार्व्यों में 
उसका निवेश भी किया जा सकता है। सकलल्‍प सूर्योदय के नाटककार 
को यही मत अभीष्ट है, किन्तु उनके मत के साथ लक्ष्य लक्षण 
समन्वय करने पर हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि उनका शान्तरस 
निर्वेद मूलक शम या निर्वेद स्थायीभावक नहीं है। शान्तरस को उन्होंने 
शमितचित्तखेद रस कहा हछै'१। इसी के द्वारा उन्होने अन्य रसों का 
चित्तखेदकरत्व भी व्यक्त कर दिया। शान्तरस श्रुगार, वीर आदि का 
अतिक्रमण कर स्थित रहता है, उसका विभाव तत्वावलोकन है, श्री 
वेदान्ददेशिक ने इसे तत्वावलोकनविभाव समेचितात्मा कहा छै। तत्त्व 
केवल चिदचिच्छरीरक ब्रह्म है। स्वमाहात्म्यगोपन तथा बालभाव प्रदर्शन 
अनुभाव एव पुलक अश्रपातादि सचारी भाव है'' । अब विचारणीय यह 
है कि चित के खेद का शमन किस प्रकार होता है। इसके लिए श्री 
वेदान्तदेशिक ने साक्तिवक त्याग को उपाय बताया है। साक्तिवक त्याग 
भगवत्कूपा के बिना सम्भव नहीं है। भगवत्कृपा निर्लेतुकी होती हुई भी 
नैघृण्यवैषम्यदोष निवारणार्थ कर्मसापेक्ष होकर प्रवृत होती है। जिसके 
लिए भक्ति या प्रपत्ति अनिवार्य है। कहने का मतलब यह है कि अनन्य 
भक्ति या प्रपत्ति द्वारा प्रतिनारायण की कृपा से ही मन के दुखो का 
शमन हो सकता है। और यहीं मन के दुखो काशमन ही शान्त रस 
का स्वरूप है। अत उसका स्थायिभाव भक्ति या प्रपत्ति (शरणागति) 
स्वरूप भगवत्प्रेम से उत्पन्न शम है न कि निर्वेद से उत्पन्न शम या 
निर्वेद । 

शान्त रस का यह स्वरूप स्वीकार कर लेने पर उनके 


काव्यों में लक्ष्य लक्षण समन्वय भी हो जाता है। निर्वेद मूलक शम या 
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निर्वेद को स्‍्थायि भाव मान लेने पर अन्य कार्यों की बात तो दूर रही 
सकल्प सूर्योदय में ही शान्‍न्त रस की सिद्धि नहीं की जा सकती है। 
जब कि श्री वेदान्तदेशिक नें उद्घोष के साथ कहा है कि सकलल्‍प 
सूर्योदय में ससार मार्ग में निरन्तर चलने (जन्म लेने) से पीड़ित जनों 
की आर्ति का नाश करने के अनुकूल उत्कृष्ट गुण (भक्ति और प्रपत्ति) 
से युक्‍त शान्त रस विद्यमान है, जो सात्विक जनों में आस्वाद (प्रीति) 
का सम्पादन करता है- 
ललितमनसा प्रीत्ये बिक्षद्रसान्तरभूमिका- 
मनवमग्ुणो यस्मिन्‌ नाठट्ये रसो नवम स्थित । 
जनन पदवीजड घालार्तिच्छिदानुगुणीभव- 
ननटपरिषदा तेनास्वाद सतामुप॒चिन्विति || ससू ॥/3 
अत निष्कर्ष रूप में यह कहा जा सकता है कि समय सगत 
शात रस को स्वीकार करते हुए भी श्री वेदान्त देशिक ने उसके स्वरूप 
को तदरूपेण नहीं स्वीकार किया है। अन्य मर्तों की सार्यथकता का भी 
विवेचन कर लेना समीचीन होगा । 
शान्त रस प्रधान काव्य रचना करने वाले कवियों और 
उनका रसास्वादन करने वाले विद्वानों का आभाव बताना प्रत्यक्ष, तर्क 
और शास्त्र से सर्वथा विरूद्ध ढहै। अनेक नाटक और काव्य ऐसे हैं 
जिनका प्रधान रस शान्त है, उनके पाठकों और दर्शकों का भी अभाव 
नहीं है तो इस मत को कैसे मान्यता दी जा सकती है। दूसरी बात 
यह है कि स्थायीभावों को चित्तवृति रूप ही स्वीकार किया गाया है। 
विभावादिक से सम्पृक्‍्त होकर वे रस रूप में परिणत हो जाती है। 
मनुष्यों में शम या निविद चिक्त्तृति रहती है, जिसके कारण कुछ 
विद्वान्‌ त्रैवर्गिक पुरूषार्थ से निस्पृठठ होकर पर ब्रह्म में मन लगाये हुए 
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मोक्षोपाय स्वरूप शान्तरस में ससस्‍्पृह् देखे जाते है। अदृष्ट वशात्‌ 
सामान्य जनों की उधर प्रवृत्तिन होने के कारण अभाव नहीं कहा जा 
सकता । मेघाच्छन्न आकाश मेँ सर्य के न दिखाई पड़ने पर भी 
बुद्धिमान उसकी सत्ता को अस्वीकार नहीं कर सकते। जहा तक 
साहित्य शास्त्र के प्रमाण का प्रश्न है, लक्ष्य ग्रन्थ मिलते हैं और लक्षण 
ग्रन्थों में उनका सम्यक समर्थन मिलता है। इसलिए शान्तरस प्रधान 
कवियों और सहृदयों का अभाव कहना उचित नहीं है। 

शान्तरस का अभाव बताकर शान्तरस प्रधान कार्व्यों के 
कूतित्व पर सनन्‍्देह करना अविचारिताभिधान ही कहा जाएगा, क्योंकि 
शान्तरस का अनेक विद्वानों ने समर्थन किया है। नाट्यशास्त्रकार भरत 
ने अपने ग्रन्थ में पूर्ण रूप से शान्तरस का समर्थन किया है। शान्तरस 
को नवम रस एव शम को उसके स्थायी भाव के रूप में स्वीकार किया 
गया है!? | किन्तु कुछ लोग इसे क्षैपक मानते है। यदि नाट्यशास्त्र का 
विधिवत अवलोकन किया जाय तो शान्त रस युक्‍त पाठ ही सर्वाधिक 
प्रमाणिक सिद्ध होता है, क्योंकि भरतम॒नि ने नाट्यस्वरूप का विवेचन 
करते हुए कहीं- कहीं शम की स्थिति स्वीकार की है! । दु खारत॑, 
शोकार्त, श्रमार्त और तपस्थवियों को विश्रान्ति देने वाला नाटक कहा गया 
है!4। यह तभी सम्भव है जब नाटक शानज्तरस प्रधान होंगे, क्योंकि 
दु खातादिकों की विश्रान्ति श्रुगार, हास्य, वीर आदि रसों से नही छो 
सकती है। उनके लिए परमकाम्य तो शान्ति ही है। शन्ति का उद्भावक 
शान्त रस ही हो सकता है अन्य रस नहीं। इसके अतिरिक्त भरमुनि 
ने तो ज्ञान और योग का प्रदर्शन भी नाटक में स्वीकार किया है।* 
तो फिर कैसे यह कहा जा सकता है कि शान्तरस उन्हें अभीष्ट नहीं 


है। इस तरह सूक्ष्मावलोकन करने पर हम इसी निष्कर्ष पर पहुँचते है 
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कि भरतम्ुनि को शान्त रस सर्वयथा इष्ट था, अत निम्नलिखित श्लोक 
समीचीन है- 

“भश्रुगारहास्य करूणा रौद्रवीर भयानका । 

वीभत्सादुभुतशान्ताश्चनवनाट्ये रसा स्मृता '* ॥। 

कुछ समय के लिए यह मान भी लिया जाय कि नाट्य 
शास्त्रकार भरत म॒नि ने शान्त रस का परिगणन नही किया है, तो भी 
इससे शान्त रस का आभाव नही सिद्ध होता है। भरत के आशय को 
जानने वाले उद्भट आदि ने स्पष्ट रूप से शान्तरस का निरूपण किया 
है। काव्यालकार सार सगत्रह में उद्भट ने नव रसों और नव स्थायिभावों 
को स्वीकार किया है!'”। 

आननन्‍्दवर्द्धन ने अपने ग्रन्थ में स्पष्टरूप से महाभारत में 
शान्तरस को अगीरस के रूप में स्वीकार किया है'१ | उनके कहने का 
तात्पर्य है कि वे अपना ही मत नहीं दे रहे है, अपितु महामुनि व्यास 
को भी शान्त रस ही अभीष्ट था। यद्यपि महाभारतकार ने अभिधया 
कहीं नही कहा है कि महाभारत में शान्तरस अगी है, किन्तु शान्त रस 
अन्य रखों से उपसर्जनत्वेन अनुगम्यमान होकर अगीरूप में ही स्वीकार 
किया गया है, यह सुव्यक्त है। आननन्‍्दवर्धनाचार्य के मत से सारभूत 
अर्थ का व्यग्यरूप से प्रतिपादन ही उचित है न कि वाच्य रूप से 
क्योंकि सारभूत अर्थ स्वशब्द वाच्य होने की अपेक्षा व्यग्यरूप से 
प्रकाशित होकर सुतरा शोभा प्राप्त करता है। इस प्रकार उन्होंने 
महाभारत में (तृष्णाक्षय सुपरिपोषण लक्षण) शान्त रस को अगीरस के 
रूप में स्वीकार किया है। 

अभिनवगुप्तपादाचार्य ने स्पष्ट रूप से नव रसों को 


स्वीकार किया है'? | रसो का क्रम और स्वरूप बताते हुए वे कहते है- 
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“तत्रस्त्रिवर्गात्मक प्रवृति (ति) धर्म विपरीत निवृत्त (ति) धर्मात्मको 
मोक्षफल शान्‍न्त । तत्र स्वात्मावेशेन रसचर्वणेत्युक्तम्‌ः? स्थायीभावों पर 
विचार करते हुए शान्त रस के विषय में वे कहते हैं कि “तत्वज्ञानजनिर्वेद 
इसका स्थायी भाव”' है न कि दरिद्रयादि से उत्पन्न। दरिद्रयादि से 
उत्पन्न निर्वेद तत्वज्ञानज निर्वेद से भिन्‍न हैः? | सम्यक विवेचन करने 
के अनन्तर इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि शान्त रस हैः? । 

मम्मट ने भी अपने काव्यप्रकाश में “िर्वेद स्थायिभावोडस्ति 
शान्तोडपिनवमो स्स ? कहा हैः* | 

विश्वनाथ ने साहित्यदर्पण में शान्तरस को स्वीकार किया 
है?5 | विश्वनाथ ने शान्तरस का स्वरूप निरूपण भी सम्यक रूप से 
किया है। 

शार्ड गदेव ने सगतिरत्नाकर में श्रुगारादि नव रखों को 
स्वीकार किया हैः* । शार्ड गदेव ने उन लोगों के मत का खण्डन भी 
किया है जो शान्तरस के शमसाध्य होने क कारण नट में इसकी 
असम्भाव्यता बताकर आठ रस ही स्वीकार करते है। इनका मत है कि 
यह बिना मतलब की बकवास है क्योंकि नट तो किसी रस का 
आस्वादन नहीं करता है। सामाजिक रसों का अनुभव करते है। उनमें 
रसास्वाद स्वीकार नहीं किया जा सकता*” । 

रसगगाधर में पण्डितराजजगन्नाथ ने नव रस स्वीकार 
किया है?१। इसके लिए पण्डित जी ने भरतमुनि का प्रमाण भी दिया 
है?? । यही नही नाटकों में आठ ही रस स्वीकार करने वालों का उन्होने 
खण्डन भी किया हढै*९। तथा अन्त में इस निष्कर्ष पर पहुँचे है कि 
नाटक में भी शान्‍न्त रस होता है। इसके समर्थन में उन्होंने सगीतरत्नाकर 


का प्रमाण भी दिया है*'। 
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इस तरह हम देखते हैं कि अनेक ग्रर्न्थों में तथा इनके 
रचनाकारो ने शान्त रस को स्वीकार किया है। भरतम॒ुनि ने भी एक 
मात्र शान्त रस को स्वीकार किया है। उनके अनुसार अन्य श्रुगारादि 
रस समुद्र में तरग के समान इसी में उत्पन्न होते हैं और इसी में 
विलीन हो जाते है** । वेदान्तदेशिक भी इसी मत को स्वीकार करते हुए 
शान्त रस को प्रमुख माना है तथा अन्य रखों को इसकी ही विकृति 
स्वीकार करते है३३। 

इस प्रकार शान्त रस किसी भी प्रकार असाम्प्रदायिक 
नहीं कहा जा सकता अपितु वह साम्प्रदायिक ही नर्ली विद्वानों द्वारा 
प्रतिपादित तथा सहृदय हृदय सवेद्य भी है। 

काव्यों में शान्त रस स्वीकार करते हुए नाटक में 
इसलिए स्वीकार न करना कि शम साध्य होने के कारण नट में शम 
सम्भव नहीं है पूर्णत अनुचित है क्योंकि यह जो हेतु है असगत है। 
नट में तो रसाभिव्यक्ति स्वीकार ही नहीं की जाती फिर उसकी शान्ति 
या अशान्ति से क्‍या प्रयोजन । सामाजिकों के शान्तियुक्त होने के कारण 
उन्हें रसोदबोध होता ही है इसमें तो कोई रूकावट है नहीं। यदि नट 
में शान्ति के अभाव के कारण अभिनय द्वारा उसका प्रकाशन असम्भव 
बताया जाता है तो यही असगति सभी रसों के अभिनय के समय 
उपस्थित होगी। क्योंकि नट में तो भय, क्रोध आदि सबका अभाव रहता 
है। यदि नट में वास्तविक क्रोधादि के अभाव में भी शिक्षा अभ्यासादि 
के द्वारा कृत्रिम क्रोधादि के द्वारा उन रखों की व्यज्जकता स्वीकार करते 
हैं तो वास्तविक शम के अभाव में भी नट शम के कार्यो शरीर में 
अनास्थादि को शिक्षादि द्वारा दिखा सकता है। अत नाटक में शान्त रस 


स्वीकार करने में किसी प्रकार की कोई कठिनाई नर्हीं होनी चाहिए। 
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शान्त रस को न मानने वालों की अनेक प्रकार की 
आपत्तिया सकलपयूर्योदय के रचनाकार के समक्ष भी उपस्थित थी। 
ग्रन्थकार ने सूञअधार और चेटी के वचनों द्वारा उनका समाधान 
किया है। शान्तरस॒. का अभिनय करने वाले नर्टों और उसका 
आस्वादन करने वाले सामाजिकों का अभाव कहकर शान्तरस न 
मानने वालो का ग्रन्थकार ने प्रतिवाद किया है यथा- 

“अथवा तादशान्‌ सम्यान्‌ मत्वा जगति दुर्लभान्‌ 

शके शान्तरसोल्लासमशकक्‍्यममिमेनिरे ॥।१* 

इसका तात्पर्य यह है कि शान्तरस के आस्वाद में रसिक 
कम हैं, किन्तु उनका सर्वथा अभाव नहीं हैं। ध्वन्यालोककार 
आननन्‍न्दवर्धन कहते हैं- 'शान्तश्च तृष्णाक्षयसुखस्य य परिपोषस्तल्लक्षणो 
रस प्रतीयत एव । यदि नाम सर्वानुभवगोचरतातस्य नास्ति, नेतावतासावलोक 
सामान्य महानुभाव चित्तवृत्ति विशेषवत्‌ प्रतिक्षेप्तु शाक्य १९5 | इस पर 
भी कुछ लोग यह कह सकते है कि शान्तरस की प्रतीति कुछ लोगों 
को हो सकती है परन्तु यह सवलोगों के लिए प्रशसा का विषय नहीं 
हो सकता ॥ उन्हें यह मान लेना चाहिए कि शात रस ही क्‍यों अन्य 
रस भी सभी को आसानी से समझ में आ जाये यह आवश्यक नहां 
है। बीतरागों द्वारा श्रुगार की प्रशसा नहीं होती है तों उसे भी रस की 
श्रेणी में नहीं रखा जाना चाहिए अथवा श्रोअियादि अनेक व्यक्तियों द्वारा 
किसी रस की चर्वणा न होने के कारण सभी रखों का अभाव मान 
लिया जाय यह कहा तक उचित है शान्तरसभिनिवेशियों के अभाव का 
खण्डन ग्रन्यकार ने भवत॒ु॒ नाम सनकसननन्‍्दनादिमुजिजन सगुढीत 


सोंडपि तादृशो रस १* कहकर सनकसननन्‍दनादि के निर्देश द्वारा किया 





[40 


सभी व्यापारोपरतिरूप शम का अभिनय असम्भव हें। 
इस वाद का उपक्षेप करके*” वेदान्तदेशिक ने उसका खण्डन किया है। 
सूत्रधार नठी से कहता है “आर्य मैव वादी । न ही वयमवधूतनिखिल- 
धर्माणामलेपकाना मतमभिनेष्याम , ये नैव्माशकसे सन्ति। खलुभगवता 
गीताचार्यूण सहयश प्रतिपादिता सात्विकेतन त्यागेन परिकर्मिता निदयृत्ति 
धर्मा नियता विविधा व्यापारा यदभिनयेन रगोपजीविमाजीवकाश?३3१ | 

कहने का तात्पर्य यह है कि समस्त व्यापारों की उपरति 
का आशय फल सापेक्ष कर्म के त्याग से है न कि कर्मस्वरूप के त्याग 
से है। फलाकाक्षा का त्याग करके कर्मो को करते रहना डी सात्विक 
त्याग है। गीता में भगवान्‌ कृष्ण ने इसी का समर्थन किया है** | इस 
प्रकार शान्त की पर्यन्तावस्था में भी पुरूष सव्यापार ही रहता है अत 
शान्त को किसी प्रकार भी अभिनयानर्ह नहीं कहा जा सकता अपितु 
अन्य रसों का ही मुक्‍्तावस्था में अभिनय सम्भव नहीं है, इसलिए 
अन्य रसों की अपेक्षा शान्त रस ही अभिनय इत्यादि के लिए श्रेष्ठतर 
है" | 

नाटक की सम्पूर्ण कथावस्तु मोहराज को पराजित करने 
और विवेक तथा ज्ञान के उदय को लेकर निर्मित की गई है। यद्यपि 
कि अन्य रखसों जैसे- श्रुगार, वीर, करूण, वीभत्स, अद्भ्षुत की 
उद्भावना भी प्रस्तुत नाटक में कराई गई है फिर भी इन सबका 
सहयोगी रखों के रूप में ही उपादेय लगता है। प्रधान रस तो निर्विवाद 
रूप में शान्‍न्त डी है। शान्त रस की स्थिति दृश्य काव्य में स्वीकार न 
करने वाले आलचकों को वेदान्त देशिक ने आड़े ढाथों लिया है और बड़े 
ही सबल तर्को द्वारा एक चुनौती के रूप में शान्तरस की गौरवपूर्ण 
प्रतिष्ठा की हैं। रस के आदि आचार्य भरत मुनि द्वारा परिगणित न होने 
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पर भी शान्त रस भरत के व्याख्याता अभिनव गुप्त द्वारा अपनी सबल 
प्रतिष्ठा कराकर उद्भट, मम्मट और विश्वनाथ द्वारा पालित-पोषित 
होकर अपनी दीर्घकालीन सजीवनी शाक्ति का प्रमाण तो प्रस्तुत करता 
ही है। 

“सकल्पसूर्योदय” नाटक में कुछ अन्य रस भी उद्भावित 
हुए है। नाटक में श्रुगार, वीर, करूण, हास्य, रौद्र, वीभत्स इत्यादि रसों 
का भी नाटककार ने यथावसर सफलता पूर्वक सयोजन किया है। 
श्र॒ुड॒ गार रस 

प्राय. सभी विद्वानों ने श्रगार को रसराज माना है। 
इसकी उपेक्षा करके किसी कवि का साहित्य जगत्‌ में लब्ध प्रतिष्ठ हो 
सकना सनन्‍्देहास्पद है। दशरूपककार ने इसका लक्षण निम्नलिखित रूप 
में किया है- 

“रम्यदेश कलाकाल वेषभोगादिसेवनै ।॥। 

प्रमोदात्मा रति सैव यूनोरन्योन्यरक्तयों । 

प्रह्वष्टमाणा श्रूगारों मधुराड्‌ गविचेष्टिति ॥। दशरूपकम्‌ 4/48 
अर्थात्‌ रमणीय देश, कला, काल, वेष तथा भोग आदि के सेवन के 
द्वारा परस्पर अनुरक्‍त युवक युवती को जो प्रमोद होता है वक्त रति भाव 
कहलाता है , वही मधुर अड्ग चेष्टाओं से पुष्ट होकर (पहुष्यमाणा) 
श्रुड गार रस कहलाता है। श्रुगार रस के मुख्यत दो भेद है- सम्भोग 
ओर विप्रलम्भ श्रूगार। 

श्रृड गार रस का उदाहरण भी सकल्पसूर्योदय में देखा जा 
सकता है। जिसका नाटककार ने यथावसर प्रयोग किया है। नाटक में 
क्रोध कहता है कि ससार के सो ज़ाने पर शास्त्र रूपी अन्त पुर में 


जाकर मुनि शान्ति के ब्याज से श्रड्गार शास्त्र का ही अनुशीलन 
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करता है। उसका आत्मज्ञान महल है, शुभगुणों का समूह अलड्‌ करण 
है, समाधि सम्भोग है एकान्त में जप रति कथा है। 
स्वसम्बोध सौध शुभग्रुणणणोमण्डन विधि 
समाधि सम्भोगोरहसिजपशेली रति कथा॥।॥। 
सुषुप्ते लोकेड्य श्रुतिपरिषदनन्‍्त मुरगतोमुनि 
शान्तिव्याजान्मुखरयति श्रुडगार निगमम्‌ ॥। सयू 4/57 
अन्यत्र बसन्त कहता है कि भला बताओ, योगी होते हुए 
भी परिहास, सलाप और क्रीडाओं से विचित्र युवतियों की कथाओं मे 
किसका मन नहीं लगता है? 
हसित लपित क्रीडाचितैरनुज्िदभिख्यया 
युवति कथया योगी सन्‍नप्यसगमुपैतिक ॥। सयखू 4/27 
तरूणियों के वय सौन्दर्य से सबके मन का विजित हो 
जाना स्वाभाविक है। कवि द्वारा उनके रूप माधुर्य का बहुत सुन्दर 
चित्रण किया गया है। कवि की ही भाषा में इसपर दृष्टि डालना 
अधिक समीचीन डछोगा- 
स्मरेण स्तन कुडमलेन भ्रुजयोर्मध्य तिरोधित्सित 
नेत्रेण श्रवण लिलघयिषित नीलोत्पल श्रीमुषा | 
अग सर्वमलचिकीर्षितमहो भावै स्मराचार्यकै- 


स्तन्वीनाविजिगीषित चवयसा घधन्येन मन्येजगत्‌ ।। 


वीर रस 
प्रस्तुत नाठक में वीर रस का भी प्रसडूण आया है। वीर 
रस के लक्षण में दशरूपककार ने लिखा है कि प्रताप, विनय, 


अध्यवसाय, सत्व, मोह, अविषाद, नय, विस्मय, पराक्रम इत्यादि 
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(विभावों) के द्वारा होने वाले उत्साह (स्थायी भाव) से वीर रस होता है। 
वह दया, युद्ध और दान (अनुभाव) के योग से तीन प्रकार का होता 
है। और उसमें मति गर्व, ध्ृति, प्रहर्ष (व्यभिचारी भाव) हुआ करते हैं। 
वीर प्रतापविनयाध्यवसाय सत्तव 
मोहाविषादनयविस्मय विक्रमाद्यै । 
उत्साहभू स॒ च दयारणदानयोगात्‌ 
तओ्रेधा किलात्र मतिगर्व ध्रति प्रहर्षा ॥| 
दशरूपकम्‌ 4/72 
सकल्पसयूर्योदय नाटक में प्रसड॒ग आया है कि 
विवेक, सेनापति, गरू और शिष्य के परामर्श काल में कोई नेपथ्य से 
कहता है कि चार्वाक, बौद्ध जैन आदि वेद वाह्म सिद्धान्त वालों के साथ 
अपने पौरूष की परीक्षा करने वाला न्याय, व्याकरण आदि शास्त्रों का 
सम्यक्‌ ज्ञाता मैं बीच सभा में ललकार कर कहता हूँ कि आसेतुहिमाचल 
शास्त्रार्थ करने के लिए आने वाले प्रतिद्वन्द्वियों को तूल या तृण क्‍या 
तुषकण्डिका के बराबर भी नहीं समझता हूँ । 
इस गर्वपूर्ण ओजस्वी कथन को सुनकर किसके अन्दर 
वीरता का सचार नही हो जाता है? इसे सुनकर शिष्य भी शान्त नहीं 
रह सका। नहले पर दहला रखते हुए वह बोल उठा- 
यतीश्वर सरस्वती सुरभिताशयाना सता 
वहामि चरणाम्बुज प्रणतिशालिना मौलिना ।॥ 
तदन्यमत दुर्मदज्वलित चेतसा वादिना 
शिर सु निहित मया पदमदक्षिण लक्ष्यताम्‌ ।। 
स यू 2/43 


अर्थात यतिराज रामानुज के वचर्नों से श्रद्धा रखने वाले महापुरूषों के 
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चरणाम्बुजों को तो मैं नत होकर अपने शिर पर धारण करता हैँ किन्तु 
उनसे अतिरिक्त सिद्धान्तों के दुशभिमान से दग्ध चित्तवाले प्रतिपक्षियों 
के शिर पर वाम चरण रखे हुए मुझे देखिये अर्थात्‌ अन्य प्रतिपक्षियों 
को अभीक्षण भर में मै जीत लेता हूँ । 
उपर्युक्त श्लोकों को पढ़ने मात्र से उत्साह जागृत हो 
जाता है। अत यह कहा जा सकता है कि यहा पर वीर रस का उत्कृष्ट 
परिपोषण हुआ है। 
विवेक और महहामोह पक्ष की सेनाओं में डो रहे घोर 
सग्राम में भी वीर रस की व्यजना होती है। उदाहरण स्वरूप एक 
श्लोक प्रस्तुत है- 
पतीनुद्यद्धिपर्त्तीस्त्रुटित पृथुशिर कन्धरासिन्धुरेन्द्रान्‌ 
वहानाकीणंदिहान्‌ व्यतिहननमिथ- खण्डितागाछतागान्‌ 
शस्त्राशस्त्रिप्रसप्रभ वचट्चटारावघोर प्रचारा 
कुर्वन्त्युद्यामगर्वा कृतिन इह रणे विक्रमैरक्रमेण ॥। 
सखसू 8/34 
उपर्युक्त श्लोक में छन्‍्द, चयन और शब्दगुम्फन भी वीर 
रसानुकूल ही किया गया है। 


रोद रस 

उत्साह के उद्रेक के बाद किसी कर्म में प्रवृत होने पर 
यदि सामने कोर्ड बाधक आ जाय तो क्रोध उत्पन्न हो जाना स्वाभाविक 
है। यही क्रोध यदि कवि द्वार सजा-सवार कर अपनी कृति में प्रकट 
किया जाता है तो रौद्र रस का सचार होता है। 


सकल्पसूर्योदय नाटक में नाटककार ने रौद्र रस का बड़ा 
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ही सुन्दर उदाहरण प्रस्तुत किया है। किसी पुरूष में क्रोध देखकर जब 
रौद्र रस की चवर्णा सह्ृदयों को होने लगती है तो क्रोध ही यदि क्र॒द्ध 
होकर युद्ध के लिए प्रवृत हो तो सह्ृदय भी भावमग्न होने के कारण 
ताल ठोंककर खड़े हो जाय तो क्‍या आश्चर्य ? वेदान्तदेशिक के डी शब्दों 
में दर्शनीय हढै- 
रून्धान  सिन्धुघोषप्रथनमनिशभ्षृत क्रन्दयन्दमाधरेन्द्रान्‌ 
भिनन्‍दान सस्‍्कन्धमेदान्सुरयथरथिना शुष्मण सारथीनाम्‌ । 
शुद्धालोकेन सद्य क्षयम्ुपगमित क्षान्तिमन्दस्मितेन 
क्षुभ्यद्ैधाइ्सौध ध्वनिग्ुणितरव कोडपि कोपादृह्हास ॥। 
ससू 8/27 
जिसके अनुचर की यह स्थिति है, वह स्वय यदि क्र॒ुद्ध हो 
जाय तो क्‍या दशा डोगी ? अत रौद्र रस के परिपोष के लिए महामोह 
के युद्ध कौशल की उपेक्षा करना उपयुक्त नहीं है। आचार्य वेदान्तदेशिक 
के वचनों द्वारा अर्थ न समझने वालों को भी इसके श्रवण से रौद्र रस 
की चर्वणा होने लगती है तो विद्वानों के समक्ष तद्रूपेण उपस्थित करने 
में क्‍या हानि है। 


पातालक्षिप्त सिन्ध्रु प्रशकलितकुलक्ष्मामृदुत्कील भूमि 
निर्धूतादित्य चन्द्र द्युतिगण निबिडध्वान्तनीरन्ध्रदिक्क । 

वैध सौधप्रभेदी विघटित पवनस्कन्ध पर्यस्ततार 
प्रारब्धोडसौ विवेक प्रतिरथिनि महानजाहवे मोहवेग ॥।। 


ससू 8/96 
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>यानक रस 
इस रस के विषय में धनजय ने लिखा है 
विकृत स्वरसत्तवादेर्भय भावों भ्रयानक 
सर्वाड गवेपथुस्वेदशोषवैवर्ण्य लक्षण ॥। 
दैन्य सम्क्षमसमोहजासादिस्तत्सहोदर ।॥। दरू 4/80 
अर्थात्‌ विकुत (डरावने) शब्द अथवा सत्व (पराक्रम, प्राणी, 
पिशाच आदि) आदि (विभावों) से उत्पन्न होने वाला भय नामक स्थायी 
भाव ही (परिपुष्ट होकर) भयानक रस होता है। सारे शरीर का कॉपना, 
पसीना छूटना, मुह सुख जाना, रग फीका पड़ जाना (वैवर्ण्य/ आदि 
इसके चिन्ह (कार्य, अनुभाव) होते हैं। दीनता, सम्क्षम, सम्मोह, आस 
आदि इसके व्यभिचारी भाव है। 
सकल्प सूर्योदय नाठक में भयानक रस का रमणीय 
स्थल अनुसन्धेय है। काम घबड़ाकर चारों ओर देखते हुए कहता है कि 
हम लोगों को अब पीछे की ओर पैर बढ़ाना चाहिए। क्योंकि आज 
शक्ति सम्पन्न होकर विवेक हमारे व्यूह का भेदन कर रहा है। इस पर 
बसन्‍त कहता है कि तुम तीनों (काम, क्रोध, लोभ) में से यदि किसी 
का अनिष्ट हुआ तो सब सत्यानाश हो जाएगा। उक्त स्थल वेदान्तदेशिक 
के ही शब्दों में पकने योग्य है। काम (सानन्‍्तस्त्रास परिवृत्याव लोक्यच) 
पश्चात्पदानि प्रतिक्षिप्यन्तामस्माभि अद्यहि, 
अनिद्राण प्रज्ञा सहज बलधीरादभ्रुतगति- 
स्तार्तक्षा सन्‍्तोषस्थिरतरतनुत्राण्घटित ॥। 
प्रयुक्त केनापि प्रणवरयमास्थाय पुरतो 
विवेक प्रत्युद्यन्‌ विघरटयति मे व्यूह घटनाम्‌ ।। 


ससू 4/58 
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(सर्वे भय नाटयन्ति) 
बसनत -  युष्मासु त्रिषु कस्यचिद्यदिविपत्स्यते केनचित्‌ 
त्यक्ष्यत्येव हि. भक्‍तजीविततया मोह स्वय जीवितम्‌ | 
सद्यश्चैनमनुश्षियेत नियत तदवल्लभा दुर्मति- 
स्तत्सम्प्रत्ययसर्पण क्षममित क्षिप्र विवेकास्पदम्‌ ।। 
ससू 4/59 
इस स्थल पर विवेक द्वारा कामादि में भय तथा उनके 
अभिष्ट से महामोह पक्ष के नाश का भय दिखाया गया है। इससे 
भयानक रस का परिपोष होता है। 
अदभुत रस 
प्रस्तुत नाटक में अगस्त्य ऋषि का वर्णन नाटककार ने 
किया है जिसमें अद्भुत रस का स्फुरण छुआ है। 
विन्ध्यस्तम्भ प्रकट महिमा विष्वगाचान्त सिन्धु 
कुम्भीयूलनुर्दजतुज कवलग्रास दीप्तोदराग्नि । 
नाकाधीशन्न हुषभ्रुजगीकारदुर्वास्शक्ति- 
ब्रह्मापत्य म॒ुनिरिह बसन्भ्षाजते मुक्तकल्प ।। 
सयसू 6/56 
विन्ध्य का रोकना, समुद्रपान, वातापि भक्षण, नहुष को 
शाप आदि असाधारण कार्यो से अद्भुत रस का परिपोष होता है। 
अन्यत्र नरसिंह भगवान्‌ के नखचन्द्र की अद्भुत छटा 
नाटककार ने प्रस्तुत किया है। जो अत्यत ही दर्शनीय है। 
दम्भोलिश्रेणिदीव्यत्खरनखरमुख क्षुण्ण दैतेयवक्षो- 
निष्ठ्यूतायू बसवन्तीभरितदशदिशादर्शितापूर्व सन्ध्य । 
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स्वाभिध्वसप्रकुप्यत्सुररिप्रुप्ृतना स्तोभरूप स एष 
ब्रह्मस्तम्बैकचन्द्रो बहुभिरिष्6ठ करैरन्धकार निरून्धे ॥। 


स0ण्सू 7/38 


बीभत्स रस 
दशरूपक में इस रस के विषय में कड़ा गया है कि 
बीभत्स रस जुगुप्सा नामक स्थायी भाव से होता है। यहकू तीन प्रकार 
का होता है (क) कीड़े, दुर्गन्‍न्ध, वमन आदि (विभावों) से होने वाला 
उद्बेणी बीभत्स होता है (ख) रूघधिर, अतड़िया, हड़डी (कीकस), मज्जा 
(वसा) मास आदि (विभावों) से होने वाला क्षोभण बीभव्स तथा (ग) 
जघन, स्तन आदि के प्रति वैराग्य से होने वाला घृणाशुद्ध बीभत्स होता 
है। यह नाक सिकोड़ना, मुँह फेरना (विकूणन) आदि अनुभावों से युक्‍त 
होता है तथा इसमें आवेग, व्याधि (आरति) शड्‌ का आदि (व्यभिचारी 
भाव) हुआ करते है। 
बीभत्स कृमिपूतिगन्धिवम थुप्राये जुगुप्सैकभू 
रूद्वेगी रूधिरान्त्रकीकसवसामासादिभ्निि क्षोभण । 
बैराग्याज्जजघनस्तनादिषु घचृणाशुद्धोडनुभावैर्वृतो 
नासावक्त्र विकूणनादिभिरिहा वेगार्तिशड्‌ कादय ॥। 
दशरूपकम्‌ 4/73 
प्रस्तुत नाटक में इस रस के उदाहरण देखे जा सकते हैं। 
हम जानते हैं कि ससार में सबसे आकर्षक वस्तु कामिनी और कचन 
है। कामिनी से विराग होने के लिए. उसके कुत्सित रूप का चित्रण कवि 
नारद और तुम्बुरझू ऋषि द्वाय कराता है- 
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नारद - हन्त, जुगुप्सनीया सम्प्रति याषित सबृता । 
तुम्बुरू- उचितमेवेतत्‌ । 
ब्रह्मोन्द्रपतिनन्द्यना वषुरप्सरसामपि । 
त्वगसृड्‌ मासभेदो डस्थिमज्जा शुक्लमय न किम्‌ ॥। 


सयसू 8/62 


वर्ष्मेद सप्तधातु जिविधमलमय योनियुग्म प्रसूत 
चातुर्विध्योपपन्नस्थिरचरविविधाहार सारात्मक च। 
इत्थत्वेडनन्तदोषाकार इति मुनिभिर्धोषितायोषिदाख्या 
मीमास्या मासरेतोरूघधिरकफवसनिर्मिता चर्मभस्तआरा | | 
सयू 8/63 
इत्यादि द्वारा स्त्री को मास, रेत, रक्‍त,कफ आदि से 
निर्मित चमड़े की भाथी कहने में छूणा लगती है। यही साहित्य जगत्‌ 
में जुगुप्सा पदवाच्य स्थायीभाव परिपुष्ट होकर बीभत्स रस के रूप में 


परिणत हो जाता है। 


)50 
(ख) संकल्प सूर्योदय में अलड॒-कार 


प्रस्तुत नाटक में वेदान्त देशिक ने अलड्कारो को 
यथोचित महत्त्व दिया है। अलड़्‌ कार शब्द की व्युत्पत्ति है- “अलड 
करोतिइतिअलड्‌ कार ? । इसके अनुसार शरीर को विभूषित करने वाले 
अर्थ या तत्व का नाम अलडू्‌ कार है। जिस प्रकार कटक, कुण्डल आदि 
आभूषण शरीर को विभूषित करते है इसलिए अलड कार कहलाते हैं 
उसी प्रकार काव्य में अनुप्रास, उपमा आदि काव्य के शरीर भूत शब्द 
और अर्थ को अलड्‌ कृत करते हैं इसलिए अलडू्‌ कार कहलाते है। 
अलड्‌ कार अलड्‌ कार्य. का केवल उत्कर्षाधायक तत्त्व होता है, 
स्वरूपाधायक या जीवनाधायक तत्व नहीं। जो स्त्री या पुरूष अलड् 
कार विहिन है वह भी मनुष्य हैं। पर जो अलड्‌ कार युक्‍त है वह 
अधिक उत्कृष्ट समझे जाते है। इसी प्रकार काव्य में अलड कारों की 
स्थिति अपरिडहार्य नही है। वे यदि हैं तो काव्य के उत्कर्षधायक होगें 
यदि नही है तो काव्य की कोई हानि नही होगी ॥ इसलिए अलड कारों 
को काव्य का अस्थिर धर्म माना गया है। यढी ग्रुण तथा अलडू कारों 
का भेदक तत्त्व है। गुण काव्य के स्थिर धर्म हैं, काव्य में ग़ुर्णों की 
स्थिति अपरिहार्य है। परन्तु अलड्‌ कार स्थिर या अपरिहार्य धर्म नहीं 
हैं केवल उत्कर्षाधायक हैं। उनके बिना भी काव्य में काम चल सकता 
है। इसलिए काव्य के लक्षण में मम्मट ने “तददोषौ शब्दार्थों सञ्युणावनलड्‌ 
कृती पुन॒ क्वापि! लिखकर अलडू कार रहित को भी काव्य माना है। 
इसी दृष्टि से उन्होने अपनी पुस्तक काव्य प्रकाश के अष्टम उल्लास 
में अलडू कार का लक्षण करते हुए लिखा है- 


(सूत्र 87) उपकुर्वन्ति त सन्‍त येडड्‌ गद्धारेण जातुचित्‌ | 
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हारादिवदलड्‌ कारास्ते नुप्रायोपमादय ॥।| 

अर्थात्‌ अलड्‌ कार 'जातुचित”ः कभी-कभी ही उस रस को 
अलड्‌ कुत करते हैं हमेशा नहीं। इसलिए ये काव्य के अस्थिर धर्म है। 
साहित्य दर्पण में भी अलड कार का लक्षण इसी आशय से निम्नलिखित 
प्रकार किया गया है- 

शब्दार्थयोरस्थिरा ये धर्माश्शोभातिशायिन । 

रसादिनुपकुर्वन्तो उलड्‌ कारास्तेडड्‌ गदादिवतू ॥॥। साद ॥0/| 

किन्तु अलड्‌ कारों को काव्य के अस्थिर धर्म मानने का 
सिद्धान्त सर्वमान्य नहीं है। यह केवल ध्वनिवादी सम्प्रदाय का दृष्टि 
कोण है। अलड्‌ कार सम्प्रदाय. अलड्‌ कार्रों को काव्य का अपरिटहार्य 
स्थिर तत्त्व मानता है। उसके मत में अलड्‌ कार रहित काव्य की 
कल्पना, उष्णतारछहित अग्नि की कल्पना के समान ही उपहासयोग्य है। 
इसी भाव को व्यक्त करते हुए महाकवि जयदेव ने अपने चन्द्रालोक में 
लिखा है- 

अड्‌ गीकरोति य काव्य शब्दार्थावनलड्‌ कृति | 

असौ न मन्‍्यते कस्मात्‌ अनुष्णमनल कृति ।। 

अर्थात्‌ जो आदमी (मम्मट) अलड्‌ कार विडीन शब्द और 
अर्थ को काव्य मानता है, वह उष्णताविहीन अग्नि को क्यों नही मानता 
छ्ढे? 

प्राय सभी आचार्यों ने शब्द और अर्थ को काव्य का 
शरीर माना है। अलड्‌ कार शरीर के शोभादायक होते हैं। इसलिए काव्य 
में शब्द और अर्थ के उत्कर्षाधायक तक्त्च का ही नाम अलडू कार है। 
अर्थात्‌ अलडू कार का आधार शब्द और अर्थ है। इसी आधार पर 


शब्दालड कार अर्थालड्‌ कार और उन दोनों के मिश्रण से बने हुए 


__----->--_>>-_+_ज्ज् लत नससलललनललसरसनननलनलभससननल नल मनन अ मम नन++++« 
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उभयालड्‌ कार इन तीन प्रकार के अलड्‌ कारों की कल्पना की गई है। 

शब्दालडकार तथा अर्थालड्‌ कार का भेद शब्द के परिवर्तन 
सहत्व या परिवर्तनासहत्व के ऊपर निर्भर है। जहा शब्द का परिवर्तन 
करके उसका पर्यायवाचक दूसरा शब्द रख देने पर अलड्ूकार नहीं 
रहता है वहा यह समझना चाहिए कि उस अलडू कार की स्थिति 
विशेषरूप से उस शब्द के कारण ही थी। इसलिए उसे शब्दालड्कार 
कहा जाता है। जहाँ शब्द का परिवर्तन करके दूसरा पर्यायवाचक शब्द 
रख देने पर भी उस अलड् कार की सत्ता बनी रहती है, वहा 
अलड्कार शब्द के आश्रित नहीं, अपितु अर्थ के आश्रित होता है, 
इसलिए उसको “अर्थालड्कार”ः कहा जाता है। इस प्रकार जो अलड्कार 
शब्द परिवृक्त्ति को सहन नर्ही करता वह शब्दालडकार और जो 
शब्दपरिवृत्ति को सहन करता है वह अर्थालड्कार होता है। 

इस प्रकार वेदान्तदेशिक के प्रस्तुत नाटक में रसानुकूल 
जो अलड्‌ कार अवतरित होते गये है, उनका प्रयोग उन्होने अनियत्रित 
रूप में किया है। इसलिए अर्थालड्कार तो इस काव्य में भरे पड़े है। 
शब्दाल्डकारों के प्रयोग में उन्होंने अपनी प्रतिभा का परिचय तो 
अवश्य दिया है, परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि वे शब्दालड्कारों के 
अधिक प्रयोग के पक्ष में जही थे। 

भाषा पर वेदान्तदेशिक का पूर्ण अधिकार था। इसी कारण 
भावों के अनुसार भाषा स्वय अवतरित होती गई है। तथा अलड्कार 
उनके पोषण में समर्थ हुए है। वेदान्तदेशिक अति कठिन सन्दर्भ रूप 
सम्मत पर्दों के प्रयोग में जितने कुशल थे, उतने ही सिद्धस्त कोमल 
पर्दों के गुम्फन में भी थे। भावानुसार अति कठिन और अति कोमल 
पदावली का' परित्याग करके मध्यम कोटि के पदों का प्रयोग भी उन्होने 
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बड़ी निपुणता से किया है। उनके इस गुण की प्रशसा विद्धज्जन 
सर्वदा करते रहे है। 
गौडवैदर्भपाचालमालाकार सरस्वतीम्‌ । 
यस्य नित्य प्रशसन्ति सन्‍त सौरभवेदिन ।। सझू /2 
इस प्रकार अलड्‌ कार के विषय में सक्षिप्त परिचय प्राप्त कर 
लेने के पश्चात्‌ प्रस्तुत नाटक के अन्तर्गत आए अलड कारों के लक्षण 


तथा उदाहरण प्रस्तुत किया जाएगा। 


अनुप्रास 

वर्णो की समानता (आवृत्ति का नाम) अनुप्रास** है। 
स्वरों का भेद होने पर केवल व्यजर्नों की समानता डी यहाँ वर्णो की 
समानता से अभिप्रेत है। रसादि के अनुकूल वर्णो का प्रकृष्ट सम्निवेश 
ही “अनुगत प्रकृष्टश्च न्यास” इस व्युत्पत्ति के अनुसार अनुप्रास 
कहलाता डहै। वर्णो की यह आवृति शब्द के आदि, अन्त या मध्य में 
भी हो सकती है। अनुप्रास अलड्‌ कार के दो प्रमुख भेद है- 
छेकानुप्रास और वृत्तनुप्रास । 

अनेक व्यजनों का सकृत्‌ अर्थात्‌ एकबार सादृश्य छेकानुप्रास 
है तथा एक वर्ण का या अनेक व्यजनों का एक बार या बहुत बार का 
सादृश्य अर्थात्‌ आवृति बवृत्यनुप्रास होता है“* । छेकानुप्रास में व्यजनों 
की सकूदाव॒ति होने के कारण उतना अधिक चमत्कारित्व नर्ढडी आता है, 
जितना कि वृत्यनुप्रास में आता है। 
प्रस्तुत नाटक में छेकानुप्रास का उदाहरण देखा जा सकता है- 

भूपसीरपषि कला कलकिता 
प्राप्प कश्चिदपचीयते शने । 
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एकयापि कलया विशुद्धया योडपि 
कोडपि भजते गिरीशताम्‌ ।॥। 
डस श्लोक में क, ल, च, क, प, भ आदि व्यजर्नों की 
सकूदाबृति होने के कारण छेकानुप्रास है। 
वृत्यनुप्रास का उदाहरण - 
विटविदूषक गायक वैशिके 
विषमितेव विभाति वसुन्धरा । 
क्वनु निवेशमुपेत्य पर पद 
विमृशता भवितत्यमिहक्षणम्‌ ॥। 
स यू 6/39 


तथद्या एक उन्‍न्य - 


निकटेषु निशामयामिनित्य 
निंगमान्तैरधुनाडपि मृग्यमाणम्‌ ॥। 
यमलाजुर्नदृष्ठ बालकेलि 
यमुनासाक्षिक यौवन युवानम्‌ ॥। 
ससू 7/75 
इन' सुन्दर पदावली सम्पृक्‍त प्रसादगुणपूर्ण श्लोकों में व 
और न की असकृत आव$ृति अत्यत डी मनोहारी रूप में वर्णित है। 
प्रस्तुत श्लोकों को देखने से ऐसा प्रतीत होता है कि इस 
नाटक में वेदान्तदेशिक ने अनुप्रास अलड्‌ कार के प्रयोग में प्रवीणता 
प्राप्त की थी। क्योंकि इन जगहों में न तो भावबोधकता में कोई तुटि 
मालूम पड़ती है और नहीं रसानुभूति में ही बाधा होती है। 
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समक अलड कार 

काव्यप्रकाश में मम्मट ने इसके लक्षण में कहा है कि 
अर्थ होन पर (नियमेन) भिन्‍नार्थक वर्णों की उसी क्रम से पुन श्रवण 
यमक नामक अलड़्‌ कार कहलाता है**। 

प्रस्तुत नाटक में वेदान्तदेशिक ने यमक का प्रयोग न के 
बराबर किया है यदि कहीं स्वय आ गया है तो उसे निकालने का 
प्रयत्न भी उन्होंने नहीं किया है परन्तु यमक दिखाने के लिए उसका 
प्रयोग जही ही हुआ है यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है। इस 
तरह हम कह सकते हैं कि प्रस्तुत जाटक में यमक अलडू कार के 
प्रयोग का कोई प्रयास नहीं किया गया है। फिर भी जो यमक 
अलड्कार के रूप में इस नाटक मेँ उदाहरण हैं उसे प्रस्तुत करना 
समीचीन है । 

इसके पाद, पादाश, अर्धश्लोक और श्लोक की आवृति के 
कारण अनेक भेद हो जाते है** । कभी प्रथम पाद द्वितीयादि किन्‍्हीं 
पादों में, द्वितीयपाद तृतीयादि पार्दों में, तृतीय पाद चतुर्थ पाद में अथवा 
प्रथम अन्य तीनों पार्दों में आदवृत होता है। कभी प्रथम पाद चतुर्थ में 
और द्वितीय पाद तृतीय में आवृत होता है | इसी प्रकार पाद भी 
द्विधा विभक्‍त होकर विभिन्‍न रूपों में आवृत हुआ करता है। काव्यप्रकाशकार 
के अनुसार यह काव्य के अन्दर गाठ के समान है ।अत इसके भेद 
और लक्षण न करना ही उपयुकक्‍त होगा** | 

सकल्प यूर्योद्य में यमक का उदाहरण - द्वितीय अध्याय 
क्ग यह श्लोक है- 

नाथाश्लेषसनाथनश्रुति वधूवैधव्यखेदच्छ्द 
व्यासों हास रसोचितो विगलित प्राचीकशन्नैषचेत | 





856 


प्रचीना नयपद्धति यतिपति प्राचेतसश्चेतस 
क्लुप्त केलिशुकश्शुकस्स मुधा बाधाय बोधायन ॥। 
ससू 2/46 
प्रस्तुत श्लोक के उठरार्द्ध में चेतस, शुक, धाय आदि 
वर्णसमूहों की आवबृति हुई है। अत यहा यमक अलडू कार है। 
एक अन्य उदाहरण प्रस्तुत नाटक के पचम अक में भी 
देखा जा सकता है- 
निरवधि ग़ुणग्रामे रामे निरागसि वागसि- 
स्फुरणभ्रुषितालोका लोका वदन्ति सदन्ति के। 
वरतनुहति वालिद्रोह मनागप सर्पण 
परिमित गुणे स्पष्टयवचद्येमुदा किम्रुदासतें ।॥। 
प्रस्तुत श्लोक में रामे, गसि, लोका, दन्ति और मुदा 
वर्णसमूह की आवबृति होने के कारण यमक अलडू्‌ कार है। 


श्लेष अलड-कार 

अर्थ का भेद डोने से भिन्‍न-भिन्न शब्द (समानाकार होने 
से) एक साथ उच्चारण (रूप दोष घटित सामग्री) के कारण जब परस्पर 
मिलकर एक हछो जाते है तब वह श्लेष अलड्‌ कार होता है। यह अक्षर 
आदि के भेद से आठ प्रकार का होता है*” । 

सकल्प सूर्योदय नाटक में श्लेष अलडू कार के अनेक 
सुन्दर स्थल विद्यमान हैं। यथा- 

निर्धूत निखिल दोषा निखधि 


पुरूषार्थ लम्भन प्रवणा। 
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सत्कविभणिति रिव त्व 
सग़ुणालड्‌ कार भावरसजुष्टा ।। सझू १॥/64 
प्रस्तुत श्लोक में विवेक अपनी पत्नी सुमति को सत्कवि 
की उक्ति के समान कहता है क्योंकि वह निखिल दोष शून्य है पुरूषार्थ 
को प्राप्त करने के लिए तत्पर रहती है और गुण, अलड्‌ कार, रस तथा 
भावों से परिपूर्ण है। इसमें दोष, पुरूषार्थ, गुण, अलड्‌ कार, रस, भाव 
पदों के एक बार प्रयुक्त होने पर भी सुमति पक्ष में सशय विपर्ययादि 
दोष, मोक्ष, पुरूषार्थ, आर्जव आदि गुण हारादि अलड्कार रसोपढित 
विषयानुराग अर्थ होता है, और सत्कवि भणिति के पक्ष में शब्दार्थगत 
दोष, यश आदि पुरूषार्थ, ओज प्रसादादि, गुण, उत्प्रेक्षा, उपमादि 
अलड्कार निर्वेदादि भाव तथा श्रगार आदि रस डहोगा। अत यहा श्लेष 
अलड्‌ कार है। 
निम्नलिखित श्लोक में भी कस, उग्रसेन, कृष्ण तथा 
मोह पुरूष और विवेक पक्ष में शर्ब्दों के एक बार प्रयुक्त होने पर भी 
भिन्‍न-भिन्‍न अर्थ किये जाते हैं। 
मूलोच्छेदमयोज्ितेन महता मोहेन दुर्मेधसा 
कसेन प्रश्ग॒ुरंग्रसेन इवन कारागुले स्थापित ॥। 
विख्यातेन विवेक भूमिपतिना विश्वोपकारार्थिना 
कृष्णेनेव बलोतरेण घृणिना मुक्‍तश्रिय प्राप्स्यति 
[। ससझखू /96 
सकल्प सूर्योदय के नवम अड्क में भी श्लेष अलड्कार 
क्ग़ उदाहरण देखा जा सकता है- 
बलदर्शनमण्डप श्रुतीना बहुशि- 
भवितवैभव प्रमाणै । 
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अवधुतरजस्तभस्कमेतत्‌ 


सुमतेस्तत्तवमयविभातिसौधम्‌ ॥॥स सूू. 9/57 


ज्रनस्रक्तवदाभास 
श्री मम्मट ने काव्यप्रकाश में इस अलड कार के विषय 
में लिखा है कि भिन्‍न रूप से कर्ीं-कहीं दोनों सार्थक और कहीं दोनों 
या एक के अनर्थक शब्दों में आपातत समानार्थकता की प्रतीति जहाँ 
होती है वह पुनरूक्‍्तवदाभास अलडू कार होता है** | तथा वह शब्द 
तथा अर्थ दोनों में रहने वाला होता है। सकल्पसूर्योदय में इसका 
उदाहरण विद्यमान है यथा- 
सार सारस्वताना शठरिप्रुशणिति शान्तिशुद्धान्तसीमा 
मायामायामिनीमि स्वगुणविततिभिर्बन्धयन्ती धयमन्ती। 
पार पारपरीतो भवजलधि भवन्‍्मज्जनाना जनाना 
प्रत्यक्प्रत्यक्षयेन्न प्रतिनियतरमासनिधान निधानम्‌ ॥। 
ससू 6/67| 
यहा सार सार इत्यादि पर्दों में आपातत एकार्थ प्रतीति 


हो रही है अत यहा पघुनरूक्तवदाभास अलड कार है। 


उपमा अलड्कार 





काव्यप्रकाशकार मम्मट ने उप्रमा के लक्षण में लिखा है 
कि उपमान और उपमेय का भेद डोने पर उनके साधर्म्य का वर्णन 
उपमा अलड्‌ कार कहलाता है*? | 

सकल्प सूर्योदय में उपमा के अनेक उदाहरण वेदान्तदेशिक 
ने दिया है 
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जिसमें कुछ यहा प्रस्तुत है- 
पत्यौ दूर गतवति रवौ पद्मनीव प्रसुप्ता 
म्लानाकारा सुमुखि निभ्चुता वर्तते बुद्धिरम्बा |। 
मायायोगान्मलिनितरूचौ वलल्‍लभे तुल्यशीला 
राहुग्रस्ते तुहिनकिरणे निष्प्रभा यामिनीव ॥। 
ससू ॥/74 

अपने स्वामी सूर्य के दूर चले जाने पर सकुचित कमलिनी 
के समान बुद्धि अपने पति के दूर चले जाने पर (जडता आ जाने के 
कारण) निश्चेष्ट हो गयी है। चन्द्रमा के राहुग्रस्त हो जाने पर निष्प्रभ 
राति के समान माया के सम्पर्क से मलिनकान्ति (तिरोहित आनन्द 
प्रकाशादि) पति-प्रुरूष में (बुद्धि) समान आचरण करती है। 

यहा बुद्धि को कमलिनी और यामिनी के समान बताया 
गया है। अतः यहा उपमा अलडू कार है। 

इसी तरह उपमा आदि का प्रयोग करके अनेक गूढ़ 
रहस्य और यूक्ष्म तर्त्वों को स्पष्ट करने के लिए वेदान्त देशिक ने 
स्थान-स्थान पर प्रयास किया है। दार्शनिक दृष्टान्तिक हुआ करता है। 
दृष्टान्त के द्वारा वह यूक्ष्म बातों को लोगों के सामने प्रस्तुत करता है। 
जैसे उक्त श्लोक में डी देखिये। पुरूष के ससार में आसकत हडो जाने 
पर बुद्धि की क्या स्थिति होती है इसे समझना और समझाना साधारण 
व्यक्ति के वश की बात नहीं है। कमलिनी और यामिनी के सकोच, 
निष्प्रभता आदि धर्म से बुद्धि का सकोच और मालिन्य बड़े सरल शब्दो 
में स्पष्ट कर दिया गया जो कि सबकी समझ में आसानी से आ जाता 


है। एक अन्य श्लोक में उपमा का प्रयोग देखें- 
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मिषतो विलोभयन्ती मृगतष्णाभिस्तरडिंगताभिरसौ | 
मरूभूमिरूज्ितरसा दुर्जनपरिषदिव दूरपरिहार्या ।॥। 
ससू 6/40 
पुन॒ एक श्लोक में उपमा का प्रयोग- 
प्रमाणप्रत्ययादत्र कल्पितान्यविकल्पत 
अपि भूतानि भावीनि भवन्‍न्तीव भवन्ति न ॥॥ ससझू 7/5 
इस प्रकार प्रस्तुत नाटक में अनेकों उपमा के उदाहरण 


भरे पड़े हैं। 


उत्प्रेक्षा अलडन्कार 





मम्मटाचार्य ने अपनी पुस्तक काव्यप्रकाश में उत्प्रेक्षा के 
लक्षण में लिखा है कि प्रकृत अर्थात्‌ वर्ण्य उपमेय की सम अर्थात 
उपमान के साथ सम्भावना उत्प्रेक्षा कहलाती छै5?" । 
सकल्प सूर्योदय के षष्ठ अड क के इस श्लोक में उत्प्रेक्षा 
का लक्षण प्रकट होता है- 
प्रत्यड्‌ गकम्पपरिनर्तित कचुकेडस्मिन्न्‌ 
पर्याप्तरूकपलिते परतन्त्रपिण्डे | 
अक्षीणरागमजरामरजीविताश 
मामेव हनन्‍्त हसतीव ममानन्‍्तरात्मा ॥| 
ससू 6/4 


एक अन्य श्लोक में उत्प्रेक्षा प्रकट हो रही है। 


नैतेद्वाहयैस्तूलिका वर्णकादे 
क्लुप्त॑ चित्र कितु संतोषलिप्ताम्‌ | 
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नानाकारा भावनामेंव शिल्पी 


शिल्पव्याजान्नूनमञ्नोौज्जगार ॥। ससयू 7/7 


रूपक अलड॒कार 





काव्यप्रकाश में इसका लक्षण प्रस्तुत है जिसमें कहा गया 
है कि- अत्यन्त सादृश्य के कारण प्रसिद्ध भेदवाले उपमान और उपमेय 
क्ा अभेद वर्णन रूपक अलड कार कहलाता हैः । 
रूपक अलड्‌ू कार के कई उदाहरण वेदान्तदेशिक कृत 
सकलल्‍्प सूर्योदय में दृष्टिगत है। यथा- 
क्वापिं कल्पान्तवेशन्ते खुरदघ्ने समुद्धुताम्‌ । 
वहते मेदिनीमुस्ता महते पोअिणे नम |। ससू 7/29 
खुरप्रमाणे प्रलयोदधौ समुद्धता मेदिनीरूपा मुस्ता 
तृणकन्दविशेष वहते महते पोतञजिणे महावराहाय नम । अञ्रोदघे पल्चवलत्वेन 
रूपणम्‌ । 
रूपक का एक दूसरा उदाहरण - 
दम्भोलिश्रेणिदीव्यल्खरनखरमुखक्षुण्णदैतेयवक्षो- 
निष्ठयूतायक्सवन्तीभरित दशदविशार्दर्शितापूर्वसध्य । 
स्वामिध्वसप्रकुप्यत्सुररिपुपतनास्तोमरूप स॒ एष 
ब्रह्मस्तम्बैकचन्द्रो बहुभिरिष्ठ करैरन्धकार निरून्धे ।। 
सयसू 7/38 
यहा बनृसिह और चन्द्रमा के रूप का अभेद वर्णन ग्रन्थकार 


बडे सुरूचि पूर्ण ठग से प्रस्तुत किया है। 
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समासोक्ति अलडकार 





इस अलडू कार के विषय में कहा गया है कि प्रकृत अर्थ 
के प्रतिपादक वाक्य के द्वारा श्लेषयुक्त विशेषणों के प्रभाव से न कि 
विशेष्य (पद) के सामरर्थ्य से जो अप्रकूृत का कथन है वह समास से 
अर्थात्‌ सक्षेप से (प्रकृत तथा अप्रकृतरूप) दोनों का कथन होने से 
समासोक्ति अलड्‌ कार कहलाता है** सकल्प सूर्योदय में इसका उदाहरण 
आया है- 
मुकुलयति वितित्सा मोहविध्वसमिच्छन्‌ 
विमृशति निगमान्तान्‌ वीक्षते मोक्षधर्मान | 
निशमयति च गीता नित्यमेकान्तभकक्‍त्या 
गुणपरिषददेक्षी गुप्तमन्त्रो विवेक ॥॥ 


स0०सू0/67 


निदर्शना अलडनकार 





काव्यप्रकाशकार के अनुसार जहा वस्तु का असम्भव या 
अनुपद्यमान सम्बन्ध (प्रकूत की अप्रकृत के साथ) उपमा का परिकल्पक 
होता हैं वह निदर्शना अलड्‌ कार होता है** । 
प्रस्तुत नाटक में इस अलड्‌ कार का उदाहरण देखा जा सकता 
है ।- 
सौहार्दमित्थमनवाप्य सलोदराणा- 
मासीत्स्वमूलगुण भेदवशाद्विरोध । 
एक प्रजापतिभुवामपि वैरबन्ध 
स्वात्मावधि. स्वयमुदेति सुराखुराणाम्‌ ॥॥ 


स.यू ।/48 
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विनोक्ति अलडकार 


मम्मठट इस अलड्‌ कार के लक्षण में लिखा है कि जहा 





दूसरे के बिना दूसरा अर्थ सुन्दर न हो अथवा असुन्दर न हो वहा 
विनोक्ति अलड्‌ कार होता है**। सकल्पसूर्योदय में इसका उदाहरण 
देखे- 
सौचवाकृतिस्तव त एव ग्ुणानुभावा 
स्यादेव सागरसुता लिखिता त्वमेव। 
शिजानमज़ुमणिनुपूरमेखलस्ते 
सचार एष चतुरों यदि नान्तराय ॥|॥| 


ससू 7/26 


परिकर अलडकार 





काव्यप्रकाशकार के अनुसार अभिप्राययुकत विशेषर्णों के 
द्वारा जो किसी बात का कथन करना है वह परिकर अलड्कार 
कहलाता है**। प्रस्तुत नाटक में इस अलड्कार का उदाहरण 
निम्नलिखित है- 
सत्त्वस्थान्निभ्रुत प्रसादय सता बृति व्यवस्थापय 
अस्यब्रह्ममविंदागसस्तृणमिव जैवर्णमिकान्भावय | 
नित्ये शेषिणि निक्षिपन्निजभर सर्वसहे श्रसखे 
धर्म धारय चातकस्य कुशलिन्‌ धाराधंरैकान्तिन ॥। 


सयसू 2/38 





(गज 4 (७ >> -+ 


७४०0 (00०0 "अच 09) 


व4 
2 


43 
44 
45 


46 
॥7 


48 


49 
20 
2 


[64 


उद्धरणानुक्रमणिका 


श्रगार हास्यकरूणरौद्रवीर भयानका । वीभत्सादभुतसज्ञौ चेत्यष्टो नाटये रसा स्मृता ।। भ0ना0 6,/5 
निर्वेद स्थायिमावोष्सित शान्तोइपिनवमो रस | का0प्रा0 4/35 
स्पुट चमत्कारितया वत्सल च रस विदु | सा०द0 3,357 
ललितमनसा प्रीत्यै विप्रद्सान्तभूमिकामनवमगुणो यस्मिन्नाटये रसो नवम स्थित। स0सू0 4/3 
असभ्य परिपाटिकामधिकरोति श्रगारिता परस्पर तिरस्कृति परिचिनोति विरायितम्‌ 
विरूद्धगतिरद्मुतस्तदलमल्य सौर परै शमस्तु परिशिष्यते शमितचित्तरेव दोरस || स0सू0 /49 
अन्येतु वस्तुतस्याभाव वर्णयन्ति अनादिकाल प्रवाहायातरागद्वेषयोरूच्छतुमशक्यत्वान | द0रू0 वृति 4,/35 
श्रुगारहास्यकरूणा रौद्रवीरमयानका। वीमत्सादभुतसज्ञौ चेत्यष्टो नाटये रसा स्मृता || भ0ना0 6/45 
रतिहसिश्च शोकश्च क्रोघात्साहो भय तथा। जुगुप्सा विस्मयश्चेति स्थायिभावा प्रकीर्तिता। म0ना0 6,/47 
सर्वथा नाटकादावमिनयात्मनि स्थायित्वमस्माभि शमस्य निधिष्यते तस्य समस्त व्यापार प्रविलय 
रूपस्याभिनयायोगात्‌ । द0रू0 वृति 4/35 
स0सू0 पृ0 /49 
स0सू0 पृ0 ॥0//36 
अथ शान्तोनाम शमस्थयायिभावात्मो मोक्ष प्रवर्तक मोक्षाध्यात्म समुत्थस्तत्वज्ञानार्थ हेतु सयुक्त | 
ने श्रेयसोपदिष्ट शान्तरसोनाम सम्भवति। एवं नवरसा दृष्टा नाटयज्ैल॑क्षणान्विता ।। 
ना०0शा0 पृ0 332 333 335 
क्वचिद्धर्म क्वचित्क्रीडा क्वचिदर्थ क्वचिच्छम | ना0शा0 4,/408 
दु खार्ताना श्रमार्तना शोकर्ताना तपस्विनाम। विश्रान्तिजनन काले नाटयमेतद्भविष्यति।। ना0शा0 4,/444 
न तज्ञज्ञान न तच्छिल्प नसा विद्यानसाक्ला। नासौ योगा न तत्कर्मनाटयेस्मिन्‌ यनन्‍न दृश्यते।। 
नाठशा0 4,//446 
भ0ना0 गायक0 द्वि0 अ0 पृ० 266 
श्रगार हास्य करूण रौदृवीर भयानका | 
वीमत्सादभुत शान्ताश्च नवनाटयेरसा' स्मृता' || काव्यालाकार सार सग्रह पृ0 3 
महाभारते$पि शान्तकाव्यस्वरूपच्छायान्वयिनि वृष्णिपाण्डव - 
विरसावसान वैभमनस्यदायिनीं समाप्तिमुपनिबध्तता महामुनिना 
वैराग्य जनन तात्पर्य प्राधान्येन स्वप्रबन्धस्सय दर्शयता मोक्ष 
लक्षण पुरूषार्थ शान्तो रसश्च मुख्यतया विषक्षा विषयत्वेन सूचित | ध्वन्यालोक 4,/5 वृति 
तेन प्रथम रसा । ते च नव। शान्तापत्त्रायिन स्त्वटाविति तत्र पठन्ति। भा0ना0 पृ0267 गायक0 द्वि0आ0 
ना०शा०0 पृ० 267 गायक । द्वि0आ0 
तत्र शान्तस्य स्थायी विस्मयशमा इति कश्चित्‌ पठन्ति। उत्साह स्वास्य स्थायीम्यन्ये जुगुप्सेति केचित्‌ सर्व 
इत्येके तत्वज्ञानज निर्वेदोषस्य स्थायी। एतदर्थमेवो मय धर्मोपजीवितत्य ख्यापनामामगल भतोष्प्यसौ पूर्व 
निर्दिष्टो व्यभिचारिव्वाभिनयत्वोपजीवका इति सात्विका स्थयिषुच सख्या नोक्‍तेत्य परे अतएव स्थामिन एते तु 
व्यभिचारिणोषपि भवन्ति | भा०ना0 पृ0० 268 
ना0 श0 पृ0 333 
ना0 श0०0 पृ0 339 
काव्यप्रकाश 4,/35 
साहित्यदर्पण 3 /482 3/245--48 
श्रगारहास्योकरूणो रौद्रो वीरो भयानक | वीभत्सश्चाद्मुत शान्तो नवधेति रसोमत ।। 
सगीत रत्नाकर 7 /4369 
संगीत रत्नाकार 7/4370--74 
श्रगार करूण' शान्तोरौद्रो वीरोइद्मुतस्थता हास्यो भयानकश्चैव वीमत्सश्चेति ते नव।। 
मुनिवचन चात्र प्रमाणम्‌ | र0ग0पृ० 424 
रसगगाधघर । पृ0 422--23 
सगतिरत्नाकरे अष्टावेव रसनाटयेष्विति के चिदरचुदन्‌। तद चारू यत काचिन्न रस स्वदतेनट 
र0ग0 पृ० 424 
स्व स्व निमित्तभासाद्य शान्तादुत्पद्यते रस' | पुनर्निमिता पाये तु शान्त एवं प्रलीयते |। नाएशा0 पृ० 335 
ललितमनसाप्रीत्य विभ्रदशान्तरभूमिकामनवमगुणो यस्मिनन्‍्नाटये रसोनवम स्थित।। स0सू0 4,/3 
स0सू0 4/48 
ध्वन्यालोक 3,/26 
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स0सू0 पृ0 49 
चटी तथायितिकध निष्पन्दनिखिलकरण निष्पादनीय योगप्रधान एष सर्वजन प्रेक्षणीयेन नाटकवृत्तान्तेन 
सम्पाद्यत | स0सू0 पृ0 49 
स0सू0 पृ0 49 
कार्यमित्येव यत्कर्म नियत क्रियतेषर्जुन। सग त्यक्त्वा फल चैव सत्याग सात्विकोमत || भ0गी0 48,/9 
स0सू0 4/49 
तर्कव्याकृतितन्त्रशिक्षितधिय पक्षेषुबाहेष्वपि प्रतयक्षीकृतपौरूषा वयममी मध्येसम ब्रूमहे। 
वादाटापमुपेयुष प्रतिभटानासेतुहिमाचल तूलायापि तृणाय वा न च तुषच्छेदायमन्यामहे || स0सू0 242 
वर्णसाम्यमनुप्रास | का0प्र0 9,//79 
साइनकस्य सकृत्पूर्व एकस्याप्यसकृत्पर । का0प्र0 9,//79 
अर्थसत्यर्थ भिन्‍नाना वर्णना सा पुन श्रुति यमकम्‌।। का0प्र0 9,/83 
पादतदभागवृत्ति तद्यात्यनेकताम्‌ । का0प्र0 9//83 
तदतत्काव्यान्तर्गडुभूतम्‌ इति नास्य भेदलक्षण कृतम्‌ । का0प्र0 
वाच्च भेदेन भिन्‍ना यद्‌ युगपद्भाषणस्पृश । शिल्ष्यन्ति शब्दा श्लेषोष्सावक्षरादिभिरष्टधा || का0प्र0 9,/84 
पुमरूक्तवदाभासो विभिन्‍नाकारशब्दगा | का0प्र0 9,/ 86 
साधर्म्यमुपमा मेदे। का0प्र0 40// 87 
सम्भावनमथोत्प्रेक्षा प्रकृतस्य समेन यत्‌। का0प्र0 ॥0,//92 
हज पकमभेदों य उपमानोपमेययों | का0प्र0 40 // 93 
श्लिष्टे समासोक्ति | का0प्र0 40,/97 
निदर्शना 2: उपमापरिकल्पक । का0प्र0 40/97 
विनोक्ति सा यत्रान्य सन्‍न नेतर | का0प्र0 40 / 443 
विशेषणैर्यत्साकूृतैरूक्ति परिकरस्तु स | का0प्र0 40,/448 


पंचम अध्याय 


संकल्पयूर्योदय में दर्शन 


(क) विशिष्ठाद्धेत दर्शन 
(ख)ततच्वाविचार 

(ग) साधनाक्रम 

(घ) परमत खण्डन 
(ड) बौद्ध दर्शन 

(च) जैन दर्शन 

(छ) लोकायत और चार्वाक दर्शन 
(ज) पाशुपत दर्शन 
(झ) साख्य योग दर्शन 
(ज) मीमासा दर्शन 
(ट) अद्,धित दर्शन 

(ठ) द्वैताद्वैत दर्शन 
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सकल्फपसयीदय में दशल 


सकल्पसूर्योदय नाटक पूर्णतः दार्शनिक एवम्‌ आध्यात्मिक 
है। इसमें भगवान्‌ रामानुजार्चाय के द्वारा प्रवर्तित विशिष्टाद्वधैत सम्प्रदाय 
का सम्यग्विवेचन नाटकीय शेली में किया गया है। यह रचना 
वेदान्तदेशिक के अनुसार न केवल शान्त चित्त सन्‍तों को डी प्रिय है, 
अपितु ससारी प्राणियों को भी अभीष्ट है। 

श्रुति विहार जुषा घिया 
सुरभितामिह नाटक पद्धतिम्‌ | 
मुहुख्वेक्ष्य विवेकम्रुपध्यन्‌ 

मतमपश्चिमयामि विपश्चिताम्‌ ।। स०सू0/7 

इस काव्य की रचना प्रारम्भ करने के पूर्व वेदान्तदेशिक 
ने न केवल अन्यान्य विद्याओं का अध्ययन कर चुके थे, अपितु तीस 
बार शारीरिक भाष्य का अध्यापन भी कर चुके थे। वे न केवल 
विशिष्टाद्वैत दर्शन के महापण्डित थे अपितु सभी दाश्शनिक सिद्धातो पर 
दुर्वादिकृत आक्षेपों के प्रशमन में अप्रतिह्त बुद्धि भी थे।* वे श्री रगशज 
भगवान्‌ की दिव्याज्ञा से वेदान्ताचार्य पद पर अधिष्टिठत डछो चुके थे, 
कवि तार्किक सिह विरूद से विभूषित होकर शिष्यों द्वार विजय 
बैजयन्ती से दर्शों दिशाओं को अलकृूत कर चुके थे।॥* 

प्रस्तुत ग्रथ के रचना के समय तक अद्धित दर्शन भारतीय 
दर्शनों के चूड़ापद पर अधिष्ठित हो चुका था, अत वेदान्त देशिक ने 
अद्वित दर्शन का ही विशेष खण्डन करके स्वसिद्धात स्थापन द्वारा 
विशिष्टाद्वैत की 
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मूर्धन्यता स्थापित की। सक्षेप में उन्होंने चावीक, जैन, बौद्ध, न्याय, 
वैशेषिक, साख्ययोग, मीमासा, पाशुपत आदि समस्त मर्तों का भी 
खण्डन किया है। प्रस्तुत अध्याय में सर्वप्रथम श्रीवेदान्तदेशिक द्वार 
प्रतिपादित विशिष्टाद्धेत दर्शन पर विचार करके तदनन्तर अन्य दार्शनिक 
सिद्धान्तों के विषय में विचार किया जाएगा । 

यद्यपि यह कहा जा सकता है कि काव्य का अध्ययन 
प्रस्तुत करते समय दार्शनिक सिद्धान्तो के विवेचन की क्या आवश्यकता 
है? परन्तु यदि देखा जाय तो प्रस्तुत काव्य के विषय में उपर्युक्त 
कथन चरितार्थ नहीं होगा । प्रस्तुत काव्य में न केवल दर्शन झलकता 
है,अपितु विशिष्टाद्वैत दर्शन की स्थापना के लिए उन्होनें इस काव्य को 
माध्यम बनाया है। ऐसा माना जाता है कि साधारण व्यक्ति दर्शन के 
गूकढ् रहस्यों को न तो समझना चाहते हैं और न समझ छी सकते हैं। 
उन्हें सरल एव सुबोध रीति से दार्शनिक तत्वों को समझाने के लिए छी 
वेदान्तदेशिक ने काव्य को साधन बनाकर नाट्यमुखेन लोक के समक्ष 
प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया। अत प्रस्तुत काव्य में दार्शनिक विवेचन 
की उपेक्षा नहीं की जा सकती है। यदि यह कहा जाय कि दार्शनिक 
विवेचन किये बिना इस काव्य का अध्ययन अपूर्ण ही रह जाएगा तो 


अनुचित न होगा। 


(क) विशिष्टाडद्वैत_ दर्शन- 

विशिष्टाद्वधैत दर्शन का विवेचन करने से पूर्व इस शब्द पर 
भी विचार कर लेना उपयुक्त है। “द्वयोर्भाव द्विता द्वितैव द्वैतम्‌ अर्थात्‌ 
भेद । न द्वैतम्‌ अद्वैतम्‌ अभेद इत्यर्थ । विशिष्टस्य अद्वितम्‌ विशिष्टाद्वैतम । 


अर्थात्‌ समस्त चेतनाचेत विशिष्टस्य ब्रह्मण एकत्वम्‌ इस अभ्युपगम क्के 
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कारण रामानुजीय मत को विशिष्टाद्ैत कहा जाता है। वस्तुत यह 
सिद्धान्त भेद मूलक है। चेतन (जीव) अचेतन (प्रकृति) और ईश्वर तीन 
तत्त्व हैं किन्तु समस्त चेतनाचेतन विशेषणों से विशिष्ट होने के कारण 
ब्रह्मा एक ही तत्त्व माना जाता है। इसमें विशेषण और विशेष्य तथा 
विशेषणों में आत्यम्तिक भेद रहने पर भी विशिष्ट वस्तु की एकता एव 
प्राधान्य इत्यादि की विवक्षा करके शास्त्रों में एकत्व व्यवह्वत होता है 
तथा ब्रह्मोतर का निषेध किया जाता है। ऐसा न मानने पर सभी प्रमाणो 
में विरोध उपस्थित होने लगेगा। 

कुछ विद्धान्‌ विशिष्ट च विशिष्ट च विशिष्टे (इसमें 
विशिष्टे पद से सूक्ष्मचिदचिद्धिशिष्ट ब्रह्मा और स्थूलचिदचिद्विविशिष्ट ब्रह्मा 
का बोध होता है) विशिष्ट्योरद्वैतम्‌ विशिष्टाद्वैतम्‌ इत्यादि विग्रह करते हैं। 
इसके अनुसार यूक्ष्मचिदचिद्विशिष्ट ब्रह्म और स्थूलचिदचिद्धिशिष्ट ब्रह्मा 
की एकता प्रतिपादित होने के कारण विशिष्टाद्धत कहा जाता है। इस 
तरह विग्रह करने में कोई विशेष स्वारस्य नहीं है, पूर्व विग्रह 
(विशिष्टस्य अद्वैतम) डी अधिक समीचीन है, क्योंकि एकमात्र ब्रह्म सत्य 
है। इसके अतिरिक्त सब कुछ मिथया है, ऐसा कहने वाले अद्,िती 
वेदान्ती ब्रह्म में चिदचिद्विशिष्टता नहीं स्वीकार करते है। जगत्‌ एव ब्रह्म 
की सत्यता को स्वीकार करने वाले द्वैतवादी वेदान्ती भी चेतनाचेतन तथा 
ब्रह्म में पाल्यपालक भाव सम्बन्ध के अतिरिक्त ऐक्य कथन योग्य कोर्ड 
सम्बन्ध विशेष नर्ढीं स्वीकार करते हैं। अत उनके द्वारा भी ब्रह्म में 
चिदचिद्विशिष्टला नही स्वीकार की जाती ॥। सिद्धान्त में तो चिदचिदात्मक 
प्रघच और ब्रह्म की सत्यता स्वीकार करके उनमें ऐक्य कथनोपपादक 
शरीर शरीरिभाव रूप सम्बन्ध विशेष स्वीकार करने के कारण जिस 


प्राकर लोक में शरीर और जीवात्मा में अत्यत भेद होने पर भी “चैन्र 
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एक हा इत्यादि व्यवहार देखा जाता है उसी प्रकार यहा भी 
चिदचिच्छरीरक ब्रह्म का एकत्व कथन और परस्पर स्वरूप भेद उत्पन्न 
होता है। इस प्रकार लोक में दृष्टात मिलने से निरूपण में सौष्ठव होने 
के कारण विशिष्टस्य अद्वैतम्‌ विशिष्टाद्धैतमू कथन ही उपयुक्‍त है। 

प्रस्तुत काव्य में प्रतिपादित दर्शन पर विचार करने के पूर्व 
यह आवश्यक है कि विशिष्टाद्वैत दर्शन के मूलभूत सिद्धान्तों को समझ 
लिया जाय। एक ही सिद्धान्त को मानने वाले आचार्यो के मत में भी 
अल्पाधिक भेद प्राय देखा जाता है। अत इस दर्शन के प्रमुख 
सस्थापक श्री रामानुजाचार्य विरचित ग्रन्थ 'ेदार्थ सग्रहः और “ब्रह्मसूत्रभाष्य? 
(श्रीभाष्य)' के आधार पर' प्रमुख मान्यताओं का ज्ञान प्राप्त करना 
अधिक समीचीन होगा। 

अभी हमने ऊपर वर्णन किया है कि समस्त चेतनाचेतन 
विशेषणों से विशिष्ट ब्रह्म ही एकमात्र तत्त्व है। वही प्रमेय है। अत 
उसका स्वरूप जान लेना आवश्यक है। प्रत्यक्ष आदि प्रमारणों से प्रतीत 
होने वाला यह प्रपच चेतन और अचेतन पदार्थों से परिपूर्ण है। 
अन्तर्यामी भ्रगवान्‌ ही चेतनाचेतनमय प्रपच की सृष्टि, स्थिति और 
प्रलय करने वाले तथा वद्ध चेतनों को ससार से छड़ाकर आनन्दमय 
मोक्ष प्रदान करने वाले है। सभी दोर्षों से दूर रहने तथा आश्रितों का 
कल्याण करते रहने के कारण सभी पदार्थों से विलक्षण है। असीम और 
पराकाष्ठा पर पहुँचे हुए असख्य कल्याण गुर्णों से युक्‍त हैं। सर्वात्मा, 
परब्रह्मया और परज्योति कहे जाते है परतत्त्व, परमात्मा, सत,भगवान्‌, 
पुरूषोत्तम, नारायण आदि विविध रूप में उपनिषदों में वर्णित हैं। 
भगवान्‌ ही सबके अन्दर रहकर सबका नियमन करते है। अत सर्वेश्वर 


एव अन्‍न्तर्यामी कहलाते है*। वह जगत्‌ निमित्त एव उपादान कारण है*5। 
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पर ब्रह्म ही सर्वज्ञ, सर्वशक्‍्तिसत्यसकल्प, अवाप्त, समस्त काम होते 
हुए भी लीलार्थ विचित्र अनन्त चिदचित्‌ मिश्र जगत्‌ रूप में ही बहुत हो 
जाऊँ। इसलिए वैसा उत्पन्न डहोऊँ, इत्यादि सकल्प करके अपने एक 
अश से ही विपदादि भ्ूर्तों की सृष्टि करता है*। शरीरात्मभाव को लेकर 
प्रपच का ब्रह्मात्मकत्व है?। प्रलय एव सृष्टि काल में ब्रह्मचेतनाचेतन 
विशिष्ट होकर ही रहता है*। फिर भी परमात्मा निर्विकार ही रहता है 
क्योंकि प्रकृति विशिष्ट परमात्मा में विशेषणाश के रूप में रहने वाली 
प्रकृति में सब तरह के विकार होते रहते हैं, विशेष्याश के रूप में 
अवस्थित परमात्मा में कोई भी विकार नहीं लगता। इसी प्रकार जीव 
विशिष्ट परमात्मा में विशेषणाश बने हुए जीवात्मा में खब तरह के दुःख 
इत्यादि दोष होते है,किन्तु विशेष्याश परमात्मा नियन्ता, निर्दोष, 
सर्वकल्याण ज़ुणाकर और सत्य सकलल्‍प ही रहता है?। 

भगवान्‌ का स्वरूप समझने के पश्चात्‌ आत्मा और शरीर 
का लक्षण जानना आवश्यक है। जिन दो पदार्थों में,एक-दूसरे का 
आश्रय लेकर ही रहता है, दूसरा आधार बनकर उसकी स्थिति बनाए 
रखता है। उनमें आधेय बनने वाला पदार्थ आधार को छोड़कर नही रह 
सकता ॥ उन दोनों पदार्थों में आधार एव धारक बनने वाला चेतन 
आत्मा कहा जाता है, उसके द्वारा खदा ध्ृत रहने वाला पदार्थ चाहे वह 
चेतन हो या जड़ शरीर कहा जाता है। इनमें शरीरात्मभाव सम्बन्ध माना 
जाता है। आत्मशरीर भाव का लक्षण पृथकसिद्ध्यनहीाधाराधेय भाव, 
नियन्तृनियाम्यभाव और शेषिशेषभाव है। आत्मा शब्द की व्युत्पति है 
“आप्नोतीति आत्मा? अर्थात्‌ व्यापने वाला आत्मा है। जब तक बने रहें 
तब तक आधेय नियाम्य एव शेष बनकर रहने वाले द्रव्यों को जो आ४ 


ग़र, नियामक एव शेषी बनकर अपनाता रहता है, उनमें व्यापक होकर 
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रहता है वक्त आत्मा है। जो जब तक बना रहे तब तक आधेय नियाम्य 
एव शेष बनकर दूसरे को छोड़ने में असमर्थ होकर दूसरे का आश्रय 
लेकर रहता है वह द्रव्य शरीर कहा जाता है!"। 

जअिज्युणात्मिका दैवी माया के पजे में फसा हुआ जीव 
ससार मेंगमनागमन का क्लेश भोगता रहता हैं। कर्मकृत विचित्रजुणमयी 
प्रकृति ससर्ग रूप ससार से जीवात्मा के मुक्त होने के लिए भगवत्‌ 
शरणागति के बिना अन्य कोई उपाय नहीं है''। इसे ही विस्तार से 
रामानुज कहते हैं कि जो साधक निष्काम भाव से अपार सुकृतों को 
करता रहता है, उनसे उसके अनेक जन्मों में किये गये पापों की राशि 
नष्ट हो जाती है। उस साधकको ससार से विरक्ति एव श्री भगवान्‌ को 
प्राप्त करने के लिए उत्कण्ठा होती है। वह् मोक्षसाधन की निर्विघ्न 
समाप्ति के लिए सर्वप्रथम प्रभ्रु के चरणारविन्दों की शरण में चला जाता 
है। शरण में जाते डी वह साधक भगवान्‌ का आभिमुख्य प्राप्त कर लेता 
है। वह सदाचार्य की शरण में जाकर उनका उपदेश सुनता है। सदाचार्य 
के उपदेश से अधीत एव अनधीत समस्त शार्स्त्रों का अर्थ यथार्थ रीति 
से हृदय में उतर जाता है। फिर प्रतिदिन उसके आत्म गुण-शम, दम, 
तप, शोच, क्षमा, आर्जव, भयस्थानविवेक, अभयस्थानविवेक, दया, 
अर्ठटिसा इत्यादि विकसित होने लगते है। वह शास्त्र द्वारा निषिद्ध कर्मों 
को त्याग देता है, वर्ण और आश्रम के अनुसार नित्य और नैमिक्तिक 
कर्मों को श्री भगवान्‌ का आराधन समझकर करता रहता है, इनमें 
उसकी जिष्ठा बढ़ती रहती है। वह श्री भगवान्‌ के चरणारविवन्दों में 
आत्मीय पदार्थों को समर्पित कर देता है। भगवान्‌ की भक्ति से प्रेरित 
होकर वह साधक सर्वदा भगवान्‌ की स्तुति करता रहता है भगवान्‌ 


का गर॒ुणानुवाद उसका स्वभात्र बन जाता है। वह भगवान का स्मरण, 








नमस्कार, वनन्‍्दन करता ही रहता है भगवान्‌ के लिए पुष्पोद्यानादि 
निर्माणार्थ प्रयत्न करने में उसे आनन्द आता है। श्री भगवान्‌ का 
कीर्तन, भगवत्‌-कल्याण ग्ुर्णों का श्रवण एव प्रवचन श्री भगवान्‌ का 
निरन्तर ध्यान अर्चन और प्रणामादि करने में वह अपने को कृतकृत्य 
समझता रहता है। इस प्रकार भक्ति से प्रेरित होकर साधनानुष्ठान करने 
वाले के प्रति परमकारूणिक श्रीमन्‍नारयण प्रसन्न हो जाते हैं। उनके 
अनुग्रह के प्रभाव से साधक के अन्त करण में अनादिकाल से रहने 
वाला रजस्तमोगुणरूपी अन्धकार सदा के लिए नष्ट हो जाता है। चित्त 
की मलिनता दूर रहने पर वह साधक निर्मलचित्त से भगवान्‌ के 
दिव्यात्म स्वरूप का निरन्तर अनुसन्धान करने लगता है। यह अनुसन्ध 
गगन ही समाधि है। यह स्मरण धारा साधक को अत्यत प्रिय लगती है 
वह इसे छोड़ना नहीं चाहता। यह स्मरण धारा बढ़ते-बढ़ते इतना विशद 
शब्द बन जाती है कि प्रत्यक्ष के समान रूप धारण कर लेती है। ध्यान 
को बाद होने वाले इस प्रेममिश्रत प्रत्यक्षसमानाकार वाली विशद्तम 
समाधि रूपिणी पराभक्ति के द्वारा ही श्री भगवान्‌ प्राप्त होते हैं'*। 
उपयुक्त साधना ही भगवत्‌ प्राप्ति (मोक्ष) का उपाय है। 

रामानुजाचार्स़्र मत के अनुसार ब्रह्मा, रूद्रादि देव भी जीव 
हैं। क्योंकि वे भावनात्रय कर्मभावना अर्थात्‌ कर्म करने में उद्योग ब्रह्मम 
भावना अर्थात्‌ ईश्वरोपासना करने में उद्योग और उभय भावना से 
सम्बद्ध है। तथा कल्याणकारित्वायोग्यता युक्‍त है'१।॥ उनर्में अन्तर्यामी 
रूप से नारायण अवस्थित है'*। ब्रह्मा और शिव श्री भगवान्‌ के द्वारा 
दिखाये गये मार्ग पर चलते हुए सृष्टि और सहार करते है!5। इस 
प्रकार सक्षेप में रामानुजीय दर्शन पर विचार कर लेने के पश्चात्‌ 


वेदान्तदेशिक द्वारा प्रस्तुत सकल्प सूर्योदय में प्रतिपादित उसके स्वरूप 
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का विवेचन जरूरी है। 


(ख) ततक््वविचार- 

नाटककार की दृष्टि से वेदान्त अर्थात्‌ उपजिषद का 
तात्पर्य विशिष्ट-अद्वैत तत्व के प्रतिपादन में है। चित और अचित्‌ 
विशिष्ट ब्रह्म ही एक मात्र अन्तिम तत्व है। यह, ब्रह्म, ईश्वर, परमेश्वर, 
परब्रह्म या परमात्मा भी कहा जाता है। चितु और अचित्‌ प्रकार या 
विशेषण है ईश्वर प्रकरी अर्थात्‌ चिदचिद्विशिष्ट है'९। यह प्रकारता क्‍या 
है 7 अपृथक्‌ (अथवा अविभकक्‍त) सम्बन्ध से शरीर होना डी चिदचित्‌ की 
प्रकारता है। अर्थात चिदचित्‌ शरीर है और ब्रह्म शरीरी। इस प्रकार 
“विशिष्टस्य (चिद्चिद्विशिष्टस्य) ब्रह्मण अद्वितम?ः यह विशिष्टाद्वैत शब्द 
का अर्थ हुआ। प्रकार भूत चित्‌ और अचित्‌ प्रकारीभूत ब्रह्म से अत्यन्त 
विलक्षण होने के कारण ब्रह्म से भिन्‍न भी हैं। चितु और अचित भी 
परस्पर भिन्‍न स्वरूप हैं। चित भी आपस में भिन्‍न होते हैं। वैसे ही 
अचित भी। 

जीव चेतन है, अणु है, वह “अहमिति? प्रतीति से सिद्ध 
होता है। वह स्वय प्रकाश ढहै'?। वक्त पाप पुण्यदि का कर्ता होता है!१। 
उसका कर्तत्व परम प्रुरूष ईश्वर के अधीन है। जीव प्रतिशरीर भिन्‍न 
और नित्य है। नित्य होने पर भी देह के सम्बन्ध से उत्पति विनाश 
शील कहा जाता है। जीव तीन प्रकार के होते हैं। बद्ध, मुक्त और 
नित्य । कर्मपरवश ससारी जीव बद्ध कहलाते है!?। कुछ दिन तक 
ससारी रहकर भक्ति और प्रपत्ति के द्वारा समाराधित भगवान्‌ के. 
सकलल्‍प से ससार से निवृत जीव मुक्त कहलाते हैं। कुछ ऐसे अनन्त 


ओर गरूड आदि जीव भी है जो सदा भगवदुनुभव और भगवल्‌कैड्कर्य 


| 74 


परायण रहते हैं। कभी ससारी नहीं बनते वे नित्य कहलाते हैं। 

ईश्वर विश्षु और चेतन हैं । वही परपुरूष, नाथ, ब्रह्मा, 
विष्णु, केशव है?"। वह सर्वशरीरी हैः'। सम्पूर्ण चिद्चिदात्मकजगत्‌ में 
अन्तर्यामी होकर व्याप्त है?*। यह चिदचिद्विशिष्ट वेश से जगत्‌ का 
उपादान हैं, कालादि रूप से सहकारि कारण है। स्वय अविकारी है। 
प्रकार भूत चिदचिदन्स में परिणाम होता है। उनर्में भी अचिदन्श में 
स्वरूपविकार होता है और चिदनन्‍्श में धर्मभूत ज्ञानाश में परिणाम होता 
है धर्मीभूत ज्ञानाश में नहीं। उसकी निमित्त कारणता स्वरूपत हैं। यह 
ईश्वर अद्वितीय है। इस प्रकार निमित्तान्तर राहित्य है। इसलिए यह 
जगत्‌ का अभिन्‍न जनिमित्तोपादान कारण है?३|। 'सत्यम्‌ ज्ञान मनन्‍त 
ब्रह्मा! इत्यादि श्रुतियों से सिद्ध है कि ब्रह्म सत्यत्वादि विशिष्ट है। अत 
ब्रह्म सविशेष ही है निर्विशेष नहीं। वह अनन्त कल्याण गुणनिधि है और 
अस्पृष्टदोषगन्ध भी। श्रुति स्मृति आदि में जहा कही उसे निर्गुण कहा 
गया है उसका तात्पर्य हेयगरुण निषेधपरक लगाना चाहिए। जहा सगुण 
कहा गया है उसका अर्थ है स्वाभाविक ज्ञान, शक्ति इत्यादि 
कल्याणमय-गुण-वैशिष्ट्यपरक ही है। 

यह डइश्वर पर, व्यूह, विभव, अर्चा और अन्तर्यामी रूप 
से पाच प्रकार से प्रतिपनन्‍न है। श्री वैकुण्ड में श्रीभूति नीला सहित 
परब्रह्मय, पर वासुदेव और नारायण शब्द से वाच्य “पर” रूप ईश्वर है। 
वही उपासनादि के लिए वासुदेव, सकर्षण, प्रद्युमनमन और अनिरूद्ध के 
भेद से चार व्यूहों में अवस्थित होकर “व्यूह” रूप कडलाता है। केशवादि 
व्यूह के ही अवान्तर भेद हैं। मत्स्यादि अवतारविशेष उसके “विभव” रूप 
है। स्वय दैव सैद्ध एव मनुष्यादि भेद से देवात्यादि में पूजित होने वाले 


मूर्ति विशेष के रूप में व्रह अर्चा है। समस्त चिदचिदन्तव्याप्त होने वाला 
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सदा सन्निछ्वचित स्वरूप विशेष में वह अन्तर्यामी कहलाता है। अणु रूप 
जीव में वह कैसे व्याप्त है? इसका समाधान उसकी अघटित घटना 
शक्ति में हैः?*। या फिर उससे अप्रविष्ट भाग का जीव में न होना ही 
या दशमिक सम्बन्ध ही उसका अन्त प्रवेश है। रजस्तम से अससृष्ट 
शुद्धसत्वा उसकी नित्यविभूति है जोकि अचेतन डोने पर भी स्वयप्रकाश 
होने के कारण ज्ञानात्मिका है। यह नित्यमुक्त और ईश्वर के इच्छाजुरूप 
शरीररादिरूप से रहती है। वह सबका स्वामी हैं सब उसका शरीर है*5। 

शुद्धसत्वमय श्री वैकुण्ठ को प्राप्त जीव का निद्रु खनिरतिशय 
आनन्द रूप भगवान्‌ के अनुभव एव भगवत्कैड्‌ कर्यरूप मोक्ष डोता है। 
वह स्वत्मानुभव कैवल्य नहीं है क्योंकि इसमें तो केवल परिमित 
आनन्द ही प्राप्त होता है। यह दशा जीवित दशा में प्राप्त ही नहीं हो 
सकती इसलिए “जीवन्मुक्ति? नाम की कोई दशा नही मानी जा सकती 
है। ब्रह्मसायुज्य”* लक्षण मोक्ष की मान्यता की गई है। 

महदादि अवस्थाओं वाला तिगुण होता है। परस्परमिश्रित 
सत्वरजस्तमस्कत्वेन इसे त्रिग्ुण कहते हलै?”। विचित्र सृष्टि में उपकारक 
होने के कारण इसे “माया”? महदादि विकारों की प्रकृति होने के कारण _ 
इसे मूलप्रकृति, विद्या विरोधी होने के कारण अविद्या भगवत्‌ लीला का 
उपकरण होने के कारण लीलाविभूति, सर्वप्रपच का प्रधान कारण होने से 
'प्रधानः और अतियूक्ष्म तथा गुर्णों की साम्यावस्था के अस्फुट डोने के 
कारण इसे “अव्यक्त” भी कहते हैं। अवस्था भेद से यह प्रकृति महान, 
अहड्‌ कार एकादशेन्द्रिय, पंचतन्मात्रा और पचमहाभूत रूप में 24 
प्रकार का होता है। इसकी प्रारम्भिक अवस्था में भी मात्राभेद से चार 
भेद किए जाते हैं () अव्यक्त (2) अक्षर (3) विभक्‍ततम और (4) 


अविभकक्‍ततम | शुणत्रय की साम्यावस्था “अव्यक्त” है। इसी अवस्था में 
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होते हेैं। 


(ग) साधनाक्रम- 

मोक्ष साधन रूप से भक्तिः? और प्रपत्ति१" स्वीकार की 
गई है। भक्ति और प्रपत्ति से भगवान्‌ विष्णु प्रसन्‍न होते हैं और प्रसन्न 
होकर पुरूष को मुक्त करने का सकलप करते हैं, यही भगवत्‌ 
सकलल्‍प+*' ही पुरूष को ससार से म़ुक्‍त कराने में समर्थ होता है। मुक्ति 
के साधनभूत इन उपायों के प्रयोग से मुक्ति की प्राप्ति तथा अवान्तर 
विघ्नवाधाओं का शमन डी इस नाटक का वर्ण्य विषय बनता है। पुरूष, 
सुमति सहित विवेक के द्वारा प्राकृत तथा वैषयिक सुर्खों से विमुख 
छोकर समाधि में लीन होने का यत्न करता है। समाधि प्राप्ति के लिए 
जैगुण्य निरास करने में ईश्वर प्रपत्ति उसकी सहायता करती है। 
विरकक्‍्ति और विष्णुभकक्‍ति भी उसकी सहायक छोती है, नित्य और 
नैमित्तिक कर्मों को करता हुआ निषिद्ध तथा काम्यकर्मो को छोडता _ 
हुआ योग का अभ्यास करता है। उसकी परासिद्धि के विरोधी अन्तराय 
बीच-बीच में आते हैं। उनमें वह नहीं फसता। उसका विवेक, काम, 
क्रोध, लोभ, दम्भ, दर्प इत्यादि को परास्त करता है32।| समाधि साधना 
के लिए उपयुक्‍त स्थल ह्ृदयगूहा ही है। इसलिए तीथीदि की उपयोगिता 
उसमें नहीं है**। धीरे-धीरे भगवान्‌ विष्णु के दशावतार में से किसी एक 
को आलम्बन बनाकर उसका निदिध्यासन सिद्ध होता है**। सालम्बन 
समाधि पर आरूढ़ साधक का विवेक काम, क्रोध, मोहादि का ध्वस कर 
डालता है?5। फलत साधक का भक्ति प्रावण्य और अधिक बढ़ता है। 
कर्म नाम की अविद्या विनष्ट कामादि को फिर से उभाड़ने की चेष्टा 


करती है। किन्तु साधक भगवान्‌ की शरण में जाकर वर्णाश्रम धर्म के 
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अनुकूल उपासना करता रहता है। विनिष्पन्न समाधि साधक की इस 
उपासना से प्रसन्‍न भगवान्‌ इसको मुक्त करने का सकलप करते हैं। 
इस सकलप रूपी सूर्य के उदय होने से योगी को परमपद की प्राप्ति 
अर्चिरादि मांग से होती है*5। यह मोक्ष ब्रह्म सायुज्य रूप का होता 
है?” | इसमें निरतिशय ब्रह्मानन्द का अनुभव होता रहता है। मोक्षदशा में 


ब्रह्मानन्दाजुभव एव तत्कैंकर्य उभयरूप मुक्ति होती है। 


(घ) परमतखण्डन- 

श्री वेंकटनाथ ने इस नाटक में विशिष्टाद्धैत दर्शन के 
अतिरिक्त उस काल तक भारत में प्रचलित प्राय सम्पूर्ण दार्शनिक 
सिद्धान्तों का उल्लेख किया है। अन्य दाशनिक सिद्धान्तों की उद्भावना 
करके उनका खण्डन वेदान्तदेशिक को उतना अभीष्ट नहीं था जितना कि 
विशिष्टाद्धैत दर्शन की स्थापना। अत निम्नलिखित दर्शनों में कुछ का तो 
उन्होंने नामोल्लेख करके ही खण्डन कर दिया है और कुछ दर्शनों के 
मूल सिद्धान्तों की स्थापना करने के अनन्तर उनका खण्डन किया है। 
उन्होने न्याय, वैशेषिक, साख्य, योग, पूर्वमीमासा, उत्तरमीमासा 
(अद्धैत शकर ट्वैताद्वैत भास्कर-यादव प्रकाश ) के अतिरिक्त चार्वाक 
बौद्ध, जैन, पाशुपत, तान्त्रिक, लोकायत आदि का भी खण्डन किया है। 
यही नहीं अतिदब्रह्मवादी, राजसपुराणवादी, आदित्योपासक, हैरण्यगर्भ, 
शैव, माध्व आदि के सज़िद्धान्तों का भी सक्षेप में उल्लेख किया है। 


आत्मैक्य देवतैक्य जिकसमधिकता तुल्यतैक्य अयाणा- 


मन्यत्रिश्वर्यमित्याद्यानिप्रुणभणितिराद्रियन्तें ज सन्‍त । 
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अय्यन्तैेरेककण्ठैस्तदनुगुणमनुव्यास मुख्योक्तिभिश्च 

श्रीमान्‍जारायणो न पतिरखिलतनुर्मक्तिदो म्ुक्तभोग्य । 

ससू 6/77 

सकल्पसूर्योदय के द्वितीय और पचम अध्याय में ही प्रमुख 
रूप सें वेदान्त देशिक ने सभी दर्शनों का खण्डन किया है। उनका 
कहना है कि यद्यपि चार्वाक, बौद्ध, जैन, नैयायिक, वैशेषिक, साख्य 
तथा गोमुख सिह के समान वेदों की चर्चा करने वाले मीमासकों ने 
शास्त्रों पर बार-बार आक्षेप किया किन्तु समय-समय पर अवतरित 
होकर स्वय भगवान्‌ द्वारा रक्षित शास्त्र समस्त विवार्दों का प्रशमन 
करने में आज भी समर्थ हैं३१| 


(ड) बौद्ध दर्शन- 
आचार्य वेंकटनाथ ने सर्वप्रथम सक्षेप में बौद्धों के 
सिद्धान्तों का निरूपण किया है। यद्यपि उन्होंने बौद्धों के 48 भेदों का ह 
उल्लेख किया है**? किन्तु न तो उनके सिद्धान्तों का उल्लेख किया गया 
है और न नाम परिगणन ही हुआ है। बौद्धों में मुख्य रूप से चार वर्ग 
हैं- वैभाषिक, सौजतञ्रान्तिक, योगाचार और माध्यमिक वैभाषिक जगत्‌ को 
क्षण भगुर मानते हैं। सौञान्तिक अपने बुद्धि वैचित्रूय से बाह्दा जगत्‌ को 
केवल अनुमान गम्य बताते हैं। येागाचार दृश्यमान बाह्य जगत्‌ को 
मिथूया कहते हैं। माध्यमिक बाह्यय एव आशभ्यन्तर समस्त प्रपच को 
मिथूया अर्थात्‌ शून्य कहते हैँ। इस प्रकार स्ववचन विरोध होने के कारण 
यह सिद्धान्त स्वय ही अनादरणीय हो जाता है*१। इसके अतिरिक्त 
बौद्धों के क्षणिक वाद सिद्धि भी असम्भव है, क्योंकि वे जिन वाक्यों को _ 


उदाहरण रूष में प्रस्तुत करते हैं, यदि उनके अर्थ को समझ कर प्रस्तुत 
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करते हैं, तो निश्चित हैं कि वह अर्थ बोध्य और बोधन क्षण में विद्यमान 
था अत उसका क्षणिकत्व समाप्त हो जाता है, क्योंकि वह एकाधिक 
क्षण में विद्यमान है। यदि बिना अर्थ समझे ही उदाहरण रूप में प्रस्तुत 
करते हैं तो आश्रयासिद्धि के कारण क्षणिकत्व समाप्त हो जाएगा*' | 
आश्रयासिद्धि का लक्षण है 'पक्षे पक्षतावच्छेद का भाव ? अर्थात्‌ जहा पक्ष 
में पक्षता वच्छेदक का अभाव रहता है, वहा आश्रयाश्िद्धि हेत्वाभास 
होता है। जैसे “काचनमय पर्वत वह्विनमान” यदि सिद्ध कर रहे हैं तो 
यहा काचनमय पर्वत पक्ष हुआ और पक्षता वच्छेदक काचन मयत्व 
होगा। यदि यह ज्ञान हो जाय कि पर्वत में काचनमयत्व ही नहीं है 
अर्थात्‌ पर्वत काचमयत्वाभाववान्‌ (पक्षतावच्छेदकाभाववान) है तो यह 
ज्ञान “काचनमय पवर्त वढिनमान्‌?! इस परामर्श में प्रतिबन्धक छो 
जाएगा। उसी प्रकार यहा पर भी समझा जा सकता है। अर्थवद्‌ वाक्य 
ही उदाहरण (अर्थवद्‌ वाक्य दृष्टयन्त ) होते हैं, क्योंकि बिना अर्थ समझे 
किसी वाक्य को उदाहरण रूप में नर्हीं रखा जा सकता डहै। यदि यह 
समझ लिया जाय कि प्रस्तुत वाक्य बिना अर्थ समझे ही उपस्थित 
किया गया है, तो यह ज्ञान अर्थवद्‌ वाक्य ही उदाहरण डो सकते है इस 
परामर्श में प्रतिबन्धक हो जाएगा और आश्रयासिद्धि हेत्वाभास आ 
जाएगा | 

सर्वशून्यवादी माध्यमिक सिद्धान्त तो अपने वचर्नों से 
स्वय ही. खण्डित हो जाता है। “सर्वशून्यम्‌! इत्यादि में सर्वम्‌ इस 
अनुभव से ही सर्वत्व की सिंद्धि हो जाती है, फिर उसके लिए शूलन्यत्व 
कथन बाधक है। यदि यह कहा जाय कि 'सर्वम्‌? अनुभव होता डी नही 
है तो शशविषाणादि की तरह सर्वथा अनुभवाभाव होने के कारण “सर्वम्‌? 


वचन ही उपपन्‍न्न नर्हीं होगा। कहने का तात्पर्य यह है कि जो स्वय ही 


4 अल उ' ५. अरसाणकाचम8 "इस का. >माचा,.." "7 न नया आय"... आआयपरूयप - पर/-भपपपतथ 5 पदाद60 0-4 प काया जयल कक मपररका5आ। "ऋफएद 2 पदक कि ताल 0 सास कसरत वर िने पल 5८0 5 एप पर प१ ३५ ममुराउन्‍फप 4२०७५ 42४९६ दर प ६ एज कयजए उन चक्र: :९४ए, -यलतदध कक + ५ मय ००७० २५२2 4रापपा+ पाक पा भार अपार 2 कक ५५ जग्रक 
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खण्डित हो जाता है उसके लिए दूषणोद्भावन से कया लाभ है? स्वत 
मरे हुए सर्प पर मूसल से प्रहार करने की क्‍या आवश्यकता है**। 
इस प्रकार बौद्धीं के सिद्धान्त का उल्लेख करने के अनन्तर 


उनका खण्डन करके वेदान्तदेशिक जैनों पर दृष्टि डालते हैं। 


(च) जैनदर्शन- 

जैन दर्शन को स्यादवाद भी कहते है। जैनियों का कथन 
है कि हमारा ज्ञान एकागी होता है। हमें किसी वस्तु का पूरा ज्ञान नहीं 
है। इसलिए प्रत्येक निर्णय के साथ “स्यात्‌? (शायद) लगाना जरूरी है। 
जैनियों ने इसके लिए सप्तभगीनय की अवधारणा की है। इसे सात 
रूपों में इस प्रकार दिखाया गया है- 4- स्यादस्ति, 2- स्वयान्‍्नास्ि्ति, 
3- स्यादस्ति च नास्ति च, 4- स्यादवक्‍क्तव्य , 5- स्यादस्ति चावक्‍्तव्य , 
6- स्यान्नास्तिचावक्‍तव्य , 7- स्यादस्ति च नास्तिचावक्‍्तव्य । जैन 
न्यायशास्त्र में परामर्श इन सात वाक्यों के रूप में ही होता है। जैन 
दर्शन में इसे ही 'स्पतभगीनन्‍याय” कहते हैं*१। जैन मतावलम्बियों का 
रहन-सहन तथा वेशभूषा सामान्य लोगों से अलग तरह की होती है। 
इनमें कुछ दिगम्बर होते हैं अथथात्‌ उनका शरीर बिना वस्त्र का होता है। 
और कुछ श्वेताम्बर होते है जो श्वेत वस्त्र धारण करते हैं। उनके केश 
काठे नहीं जाते बल्कि उन्हें हाथ से उखाड़ लिया जाता है। हाथ में मयूर 
पिच्छ लिये रहते हैं, ये लोग भोजन हाथ को ही पात्र बनाकर ग्रहण 
करते हैं**। 

आचार्य वेंकटनाथ जैन दर्शन एव जैनियों से भलीभाति 
प्ररेचित थे। 'हालाकि उनके समय तक जैन धर्म का प्रचार-प्रसार धीमा 


पड़ गया था। वेदान्तदेशिक ने सकल्पसूर्योदय में कहा है कि जैन लोग 
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मयूरमिच्छ घुमाते रहते थें कम बुद्धि वाले लोग उनके प्रभाव में आकर 
जैन धर्म को ग्रहण कर लेते थे- 


'शिथिलोदयसप्तभगिशिक्षा विषमोपन्यसनव्यथाविलक्षा । 
मलिनास्त इमे मयूरपिछक्षमणैरेव विलोभयन्तिमन्दान्‌ | | 
सयू 6/76 
आचार्य वेंकटनाथ ने कहा है कि जैन दर्शन का खण्डन 
क्या किया जाय ? शायद है, शायद नहीं है (स्यादस्ति, स्याननास्ति) 
इत्यादि द्वारा विहित वस्तु का प्रतिषेध करते हुए और प्रतिषेध वस्तु का 
विधान करते हुए ये तो स्व्य अपने वचर्नों का खण्डन कर लेते हैं**। 
भक्ष्य, अभक्ष्य तथा अपने सिद्धान्तों की स्थापना और दूसरे के सिद्धान्तों 
में दोष आदि देने में किसी नियम का पालन नहीं कर सकतें हूैँ। कहने 
का तात्पर्य यह है कि इस सदिग्ध सप्तन्याय प्रणाली के कारण किसी 
विषय में कोई निश्चय किया ही नहीं जा सकता है, तो फिर उसके 
विधान या निषेध का प्रश्न ही नहीं उठता। चूकि इन्होंने वैदिकमार्ग में 
दोष प्रकट किया है, अत नाराज होकर देवों ने इन्हें केशों का उखाड़ना 
रूप दण्ड स्वय ही दे दिया है*९। अर्थात्‌ ये तो अपने पाप कर्मों का 
फल भोगते रहते हैं तो इन बेचारों के उन्मूलन का प्रयास क्यों किया 


जाय ।| 


(छ) लोकायत ओर चार्वाक दर्शन- 
डइसे भौतिकवादी दर्शन भी कहते हैं। चार्वाक का सबसे 
प्रमुख सिद्धाग्त यह है कि 'यावज्जीवेत्‌ सुख जीवेदृण कुत्वा छघूृतपिवेत्‌ 


भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमन कुत 7" चार्वाक अर्थ और काम को ढी 
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पुरूषार्थ समझता है। ये स्वर्ग लोक की बात स्वीकार नहीं करते हैं। 
उन्होंने पृथिवी आदि चार महाभूतों को ही तत्त्व माना है। जिस प्रकार 
ताम्बुल, सुपारी और चूने के योग से लालिमा निकलती है, उसी प्रकार 
जड़ पदार्थों के सघात से चैतन्य उत्पन्न हो जाता है*7। लोकायत मत 
के. प्रणेता ब्रहस्पति हैं*१। तथा चार्वाक मत के प्रणेता विरोचन हैं*?। 
मूलत इन दोनों के मर्तों में कोई अन्तर नहीं है। वृदस्पति का कथन 
है कि अग्निडोतञ, तीनों वेद, तीन दण्ड धारण करना (सन्यास लेना) और 
भस्म लगाना उन लोगों की जीविका का साधन है जिसमें न बुद्धि है 
ओर न शरीरिक शक्ति (पुरूषार्थ) ही है*"। इनके अनुसार स्त्री के 
आलिड्‌ गन से उत्पन्न सुख ही पुरूषार्थ का लक्षण है तथा काठे आदि 
के गड़ जाने से उत्पन्न दुख ही नरक कहलाता है/*। 

आचार्य. वेंकटनाथ ने लोकायत मत के सिद्धान्तों का 
उल्लेख करने के पश्चात्‌ उसका खण्डन किया है। उन्होंने कहा है कि 
जिस प्रकार (महुआ, गुड़ आदि पदार्थों में मादकता न रहने पर भी एक 
विशेष विधि से उन्हें मिला देने पर) मद शक्ति उत्पन्न हो जाती है उसी 
प्रकार पथिवी, जल, तेज और वायु इन चार तत्त्वों के (विशेष रूप में) 
मिलने से चैतन्य उत्पन्न हो जाता है। शरीर से अतिरिक्त आत्मा को 
क्या किसी ने देखा है? शरीर के नष्ट हो जाने पर क्‍या किसी ने सुख 
का अनुभव किया है** ? लोकायत मत के अनुसार शरीर का नाश ढी 
मुक्ति है। सम्भोग ही उत्तम सुख है। सुरत सुख प्रदान करने वाली 
तरूणी स्त्रिया ढी देवता हैं*5। यहीं नहीं वृढस्पति प्रणीत लोकायत मत 
के शरीर नाश रूपी मुक्ति को भी' चार्य्रोक स्वीकार नहीं करते हेैं।वे 
कहते हैं कि स्तनयुगल के वृहतृव से अपनी महिमा का स्थापन करने 
वाले और जौन्दर्य, विक्षम आदि गणुर्णों से युक्त पोषित, रूप ब्रह्म से 
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भोग साम्य प्राप्त करना ही मुक्ति है, अर्थात्‌ शरीर का नाश मुक्ति नर्हीं 
अपितु युवती स्त्रियों से सुरत सुख प्राप्त करना ही मुक्ति कै**। वेदान्त 
देशिक ने चार्वाक दर्शन का विशेष रूप से खण्डन नहीं किया है। वे 
जानते थे कि आसुरी प्रकृति वाले व्यक्तियों की ही इसमें प्रवृति है। उन्हें 
समझाना, न समझाना बराबर ही है। 'उपदेशोहि मूर्खाणा प्रकोपाय न 
शान्तयें? के अनुसार क्षुद्र जनों से मौन रहना ही अधिक उपयुक्त है। 
वे इतना कहकर ही सनन्‍्तुष्ट हो जाते हैं कि यह चार्वाक दर्शन विद्वानों 
में अरूचि उत्पन्न करता है। समस्त जगत्‌ के माता-पिता लक्ष्मीनारायण 
का दाम्पतय सहज और उनकी इच्छावश है नकि कर्मकूत है। मनुष्यों 
में स्‍त्री पुरूुषादि विभाग भी उनके (नारायण के) कैंकर्य सम्पादन के 
लिए है। सम्पूर्ण लीला विभूति उनका शेष है वे शेषी हैं इत्यादि ज्ञान 
से सरसता बुद्धि उत्पन्न होने के कारण चार्वाक दर्शन से स्वय अरूचि 
हो जाती है**। 


(ज) पाशुपत दर्शन- 

पाशुपतः या माहछेश्वर दर्शन के प्रर्वतक लकुलीश या 
नकुलीश हैं जिन्हें भगवान्‌ शकर के 8 अवतारों में से एक माना 
जाता है। वेदान्त देशिक के समय में इस दर्शन का बहुत प्रचार था। 
पाशुपत दर्शन माहेश्वर दर्शन का डी एक भेद है। माहेश्वर दर्शन की 
चार शाखाये हैं - पाशुपत, शैव, कालामुख और कापालिक। इस दर्शन 
का मूलग्रन्थ “माढेश्वररचित” “पाशुपत सूतअ' है। 

प्रस्तुत नाटक में नाटककार ने कहा है कि साख्य, 
चैशेषिक, बौद्ध और जैनों के शास्त्रार्थ में गौतम ऋषि के शिष्य पराजित 
हो गये तो उन्होंने क्रुद्ध होकर शिष्यों को वेदवाहय पशुपति' प्रणीत शास्त्र 
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प्रचारक होने का शाप दे दिया*९| इसकी पुष्टि पौराणिक कथाओं से भी 
होती है*”। पाशुपत मतावलम्बी भी जैनों के समान बहुत मायावी होते 
थे। ऐन्द्रजालिक क्रियाओं का अभ्यास किये रहते थे। इन क्रियाओं के 
प्रयोग से वे लोगों को अपनी ओर आकर्षित कर लिया करते थे*१। 
भवसागर से पार करने वाले नारायण ही इनके कपट कर्मों का निर्मूलन 
करने में समर्थ हैं*१?। ऐसा कहकर आचार्य वेदान्तदेशिक उनके सिद्धान्त 


का खण्डन करने से विरत छडो जाते हैं। 


(झ) सांख्य योग दर्शन- 

साख्य दर्शन के प्रणेता कपिलमुनि हैं तथा योग दर्शन के 
प्रणेता पतजलि हैं। साख्य और योग दर्शन एक दूसरे के पूरक हैं। इन 
दोनों दर्शनों में ईश्वर के अतिरिक्त सम्पूर्ण मान्यतायें समान हैं। साख्य 
दर्शन' को निरीश्वर दर्शन कहा गया है, क्योंकि वे अपने दर्शन में ईश्वर 
सज्ञक कोई पदार्थ स्वीकार नहीं करते परन्तु योग दर्शन में पुरूष विशेष 
के रूप मे ईश्वर को भी स्वीकार किया जाता है। इस कारण इस दर्शन 
को सेश्वर साख्य भी कहते हैं। 

महर्षि कपिल के मत के अनुसार प्रकृति (प्रधान) और 
पुरूष दो तच्त्व हैं। प्रकूत से महत्‌, महत्‌ से अहडू कार उत्पन्न होता है। 
अहड़ कार से दो प्रकार की सृष्टि होती है। प्रथम, एकादश इन्द्रियों का 
समुदाय और द्वितीय पच तन्‍मात्र। इन्ही पच तनन्‍मात्ों से पच महाभूतों 
की सृष्टि होती है*"। इस प्रकार साख्य शास्त्र में प्रकृति, पुरूष, महत्‌, 
अढड़ कार, पचतन्मात्र (शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्‍्ध) एकादश इबन्द्रियाँ 
(चक्षु, श्रोज्र, घ्राण, रसन, तथा त्वक्‌ नामक पाच ज्ञानेन्द्रिया और वाक्‌, 


पाणि, पाद, पाद्यु, और उपस्थ पाच कर्मेन्द्रिया तथा ग्यारहवा मन) और 
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पच महाभूत (आकाश, वायु, तेजस, जल और पृथ्वी) ये सब मिलकर 
25 तत्त्व माने जाते हैं*'। 
साख्य दर्शन के इस सिद्धान्त से वेदान्तदेशिक की मत 
भिन्‍जनता है। इनका कहना है कि यदि साख्य दर्शन प्रधान और पुरूष 
को स्वीकार किया है तो सहयाों श्रुतियों से प्रतिपादित ईश्वर ने क्‍या 
बिगाड़ा है। उसे भी स्वीकार कर लेना चाहिए। यदि साख्य मतावलम्बी 
अपने कुतर्को से ईश्वर (विभ्ु) का खण्डन करते हैँ तो वैशेषिक, 
चार्वाकादि साख्य परिगृहीत प्रधान पुरूष का भी खण्डन कर देंगे* | 
कहने का तात्पर्य यह है कि वैशेषिक जगत्‌ की कारणता परमाणुओं को 
स्वीकार करके प्रकृति का अपलाप कर देते हैं और चार्वाक शरीर 
व्यतिरिकक्‍त प्रत्यगात्मा को स्वीकार नहीं करते हैं। इस तरह अगर साख्य 
मतावलम्बी ईश्वर को अड्गीकार नहीं करते हैं तो उनका सर्वस्व ही 
छिन जाता है। 
सेश्वर साख्य को मानने वालों में कुछ तो चौबीस तत्वों के 
अनन्तर ही ईश्वर रूप में पचीसवा तक््व मानते हैं। कुछ जीव को 
पचीसवा तत्व मानकर ईश्वर को छवबीसवें तत्त्व के रूप में स्वीकार 
करते है ओर कुछ काल' को भी तत्त्व मानकर सताईसवें तत्त्व के रूप 
में ईश्वर को स्वीकार करते है*१। वेदान्तदेशिक इनका स्वागत नहीं 
करते हैं। वे सेश्वर साख्य (योगदर्शन) का भी खण्डन करते है क्योंकि 
योणगदर्शन का सिद्धान्त है कि प्रधान ही जगत्‌ का उपादान कारण है। 
ईश्वर निमित्त कारण मात्र है। ईश्वर के ज्ञान शक्ति आदि प्रतिबिम्ब 
कल्प है। इससे आचार्य वेदान्तदेशिक सहमत नहीं हैं उनका कथन है 
कि ईश्वर के ऐश्वर्य को प्रतिबिम्ब कल्प तथा प्रकृति को उपादान कारण 


मामना शास्त्र विरूद्ध है। ज्ञान शक्ति आदि स्वत सिद्धगुणों का ख्यापन 


८६: ५:स्‍काकक*<ं५२)5 2 *८क्ाक:+ जा: ड। आज >7 २ 








]87 


करने वाली श्रुतियों** से ही इनके ईश्वर का खण्डन हो जाता है, अत 


यह योग शास्त्र तन्त्र नहीं अपितु तन्‍्त्राभास मात्र है“5। 


(ज)_ मीमांसा_ दर्शन 


मीमासा दर्शन मूलत वेदों पर आधारित दर्शन है। इस 
कारण मीमासक वेद वाक्यों को ही परम प्रमाण स्वीकार करते हैं। 
वेदान्तदर्शन को उत्तर मीमासा कहते है। यह भी वैदिक सिद्धान्त है। 
यद्यपि शड़्‌ कराचार्य आदि अद्धितवादी वेदान्ती केवल उत्तर मीमासा 
(उपनिषद्‌, ब्रह्ममयूत्र आदि) का ही प्रमाण्य स्वीकार करते हैं, किन्तु 
विशिष्टाद्वैित वादी (रामानुज, वेदान्तददेशिक आदि) पूर्व मीमासा और 
उत्तरमीमासा का ऐक्य स्थापित करते हैं तथा दोनों का प्रमाण्य स्वीकार 
करते हैं। वेदान्त देशिक ने मीमासकों का खण्डन तो किया है परन्तु 
उस रूप मे नहीं, जैसा कि जैन, बौद्ध आदि का किया है। उनका 
कहना कै कि मीमासक वेदों की रक्षा में प्रवृत होने पर भी वेदान्त 
(उपजिषद) को अस्वीकार करते हैं अत उनको सम्मान भी देना चाहिए 
और भय भी दिखाना चाहिए*९*। वेदान्त के स्थिर रहने पर भी मीमासक 
उसकी उपेक्षा करके न जाने कैसे सभाओं में केवल पूर्व मीमासा का 
ही प्रचार किया करते हैं*7। वेदमार्ण में निष्णात्‌ महापुरूषों में अग्रगण्य 
अध्यात्मवेत्ताओं का यह निर्णय है कि विष्णुभकतों को पापकर्मों के 
समान ही काम्यकर्मो का भी परित्याग कर देना चाहिए और नित्यनैमित्तिक 
कर्मों के अनुष्ठान में तत्पर रहना चाहिए। कहने का तात्पर्य यह है कि 
जिन कर्मो का अनुष्ठान किया जाय, उन्हें किसी फल की कामना से 
न करके केवल भगवतल्प्रीत्यर्थ करना चाहढ़िए। इसीलिए महापुरूष कर्म 


मीमासा और ब्रह्ममीमांसा की एक शास्त्रता बताते हैं*१। 
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इस प्रकार वेदान्त देशिक मीमासकों का अधिक खण्डन 
न करके केवल इतना ही आक्षेप करते हैं कि वेदान्त (उपनिषद्‌) की 


उपेक्षा करना ठीक नहीं है। 


(ट) अद्वैत दर्शन- 

अद्वित दर्शन का प्रचार वेदान्तदेशिक के समय तक चारों 
तरफ फैल चुका था। इस दर्शन के महान व्यक्ति शड कराचार्य ने 
असत्‌कार्यवाद और भेदवाद का खण्डन करके सत्कार्यवाद और अभेदवाद 
की स्थापना कर दी थी। 

श्री वेदान्तदेशिक के पूर्व शड़ कराचार्य हो चुके थे अत 
उनके सिद्धान्तों का खण्डन किये बिना अपने सिद्धान्त की स्थापना 
करना इनके लिए सम्भव नहीं था। यद्यपि अपने दार्शनिक ग्रन्थों में तो 
वेदान्तदेशिक ने उनके सिद्धान्तों को खण्डन किया है। यदि यह कहा 
जाय कि अद्वधित दर्शन का खण्डन करने में ही वेदान्त देशिक को अपनी 
समग्र शक्ति लगानी पड़ी तो अत्युक्ति न होगी। उसका खण्डन कने के 
अनन्तर ही विशिष्टाद्भबैत की स्थापना हो सकती है, ऐसा उनका दृक् 
लिश्चय था। “'शतदूषणी” इसका प्रत्यक्ष प्रमाण है। 

अद्वैत दर्शन का खण्डन करने के पूर्व वेदान्तदेशिक 
भूमिका बनाते हुए कहते है कि यतिराज रामानुजाचार्य के द्वारा वैदिक 
सिद्धान्त की स्थापना में तत्पर हो जाने पर बौद्ध दर्शन नष्ट हो गया, 
साख्य शास्त्र लुप्त हो गया, वैशेषिक दर्शन क्षीण हो गया, योग शास्त्र 
और पाशुपत तन्‍त्र शान्त हो गये, मीमासकों में कुमारिलभदू का मत 
क्षीण हो गया और प्रभाकर का ग्रुरूमत उत्सारित हो गया तो शड्‌ कर 
आदि के मर्तों का निरास करने में क्‍या सनन्‍्देह है**। (क्योंकि बौद्धादि 
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मर्तों के निरास से ही उनका निरास हो गया है |) 

शड्‌ कराचार्य ने अपने अद्,धित सिद्धान्त को बहुत प्रसिद्धी 
दिलायी | यहा तक कि भारतीय दर्शन का अर्थ ही सामान्य जन अद्,चैत 
दर्शन ही समझते हैं। इसमें केवल ब्रह्ममात्र सत्य माना जाता है”"। ब्रह्म 
निष्फल, निष्क्रिय और शानन्‍्त है”'। वह सत्य, ज्ञान और अननतस्वरूप 
है?? | अविद्यावशात्‌ जगत्‌ की प्रतीति हुआ करती है। जो कि भ्रमात्मिका 
है। जीव, जगत्‌ आदि प्रतीति व्यावहारिक है। यह ज्ञान भक्षमात्मक या 
मिथूयाभूत है। वस्तुत जगत्‌, जीवादि हैं ही नहीं, केवल ब्रह्ममात्र है। 
अविद्या की निवृत्ति होने पर शरीर, आत्मा, जगत्‌ आदि की प्रतीति नहीं 
होती, केवल चिन्मात्र ब्रह्म का भान होता है। यढी अविद्या की निवृत्ति 
ही मोक्ष है। सक्षेप में अद्वैत दर्शन का यही मूल सिद्धान्त है। 

वेदान्तदेशिक इस मत से सहमत नर्डी हैं। वे कहते हैं कि 
अद्वैती इस दृश्यमान जगत्‌ को आकाश में गन्धर्व नगर की भाति (रज्जु 
में सर्प की तरह) अज्ञान वशात्‌ मानते हैं, वस्तुत इसकी सत्ता है ही 
नहीं। इसे न सत्‌ कह सकते है और न असत्‌ कह सकतें हैं यह 
अनिर्वचनीय है। उनका यह कथन वन्ध्या पुत्रों की गोष्ठी के समान 
है| अर्थात्‌ जैसे वन्ध्या के पुओं का होना ही असत्‌ है फिर उनकी 
गोष्ठी तो नितात असम्भव है। उसी प्रकार इस दृश्यमान जगत्‌ का 
निषेध करना ही अनुपपन्‍न है फिर उसे भी अनिर्वचनीय कहना तो और 
भी अनुपयुक्‍त है। यही नहीं स्वरूपेक्य बुद्धि से अछह ब्रह्मास्मि इत्यादि 
कहने वाले अद्धितियों का नित्यमुक्तवाद ही है अर्थात्‌ सत्सिद्धान्त का 
परित्यागण करने वाला है। इनकी वहीं गति होगी जो कि स्वरूपेक्य बुद्धि 
से 'वासुदेवो हम्‌! इत्यादि कडने वाले पौण्ड्रक की हुई थी”“। बिना 
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किसी स्वरूप से विशिष्ट हुए मुक्‍त पुरूष की पहले अविद्यमान मुक्ति 
का प्रतिपादन भी असम्भव है। अद्वैती यदि ऐसी मुक्ति की कल्पना कर 
सकते हैं तो स्वप्न में दृष्ट पुष्प के मकरन्द में असाधारण स्वाद का 
उपपादन भी कर सकते हैं?5। कहने का तात्पर्य यह है कि जैसे स्वप्न 
दृष्ट पुष्प के मकरन्द का आसाधारण स्वादुत्व असम्भव है उसी प्रकार 
ब्रह्मात्मैकत्ववादी अद्डितियों की मुक्ति भी सम्भव नहीं है। 

आर्चाय वेदान्तदेशिक सुभगाभिक्षुकन्याय का आश्रय लेकर 
अद्वित वेदान्त पर आक्षेप करते हैं। आक्षेप पर विचार करने के पूर्व 
सुभगाभिक्षुक' न्याय समझ लेना आवश्यक है। कोई भिक्षुक किसी 
सुन्दरी (सुभगा) के यहा भिक्षा मागने गया। वह कहीं गयी थीं। उसकी 
पुत्रवधू ने भिक्षा नहीं है कहकर भिक्षुक को लौटा दिया। मार्ग में वह 
स्त्री उसे मिल गई और उसके लौटने का कारण उसने पूछा-भिक्षुक ने 
पुत्रवधू द्वारा भिक्षा निषेध बता दिया। यह सुनकर उसने कहा घर आओ 
में भिक्षा दूगी, वह क्या जाने । भिक्षार्थ पुन भिक्षुक के आने पर 
उसने स्वय कह दिया कि भिक्षा नहीं है। इस न्याय का प्रयोग प्रस्तुत 
नाटककार ने अद्वितियों पर किया है। इसी प्रसडूग में यह भी जान 
लेना चाहिए कि वेदान्तदेशिक मीमासको को सबन्ध मीमासक ओर 
अद्वैतियों को राहु मीमासक कहते है। क्योंकि ये दोनों मतावलम्बी 
क्रमश वेद के पूर्व भाग और उत्तरभाग को डी मान्यता देते हैं। उनका 
कथन है कि अद्वैत (राहु मीमासक) एक ओर तो वेदान्त का परित्याग 
करने वाले बौद्ध, जैन, मीमासक आदि पर आक्षेप करते हैं परन्तु दूसरी 
ओर भेद श्रुतियों के निषेध द्वारा वेदान्त पर स्वय ही आक्षेप करते है। 
जैसे कोई व्यक्ति सभाकम्पाभाव कहना चाहे और मूर्खतावशात्‌ “भसापकाभाव” 
कहे तो लोगों को हसी छूटती है। उसी प्रकार अद्धैत दर्शन के मानने 
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वालों के वचनों से हसी आती है। उनके सिद्धान्तों का खण्डन करने में 


भी आचार्य वेदान्तदेशिक को लज्जा लगती है”*«। 


(ठ) द्वैताद्वैत दर्शन- 

श्री वेदान्तदेशिक ने अन्त में भास्कर और यादवप्रकाश के 
मतों पर आक्षेप किया है। भास्कराचार्य द्वैताद्वैत मत के प्रवर्तक हैं। ये 
जीव ओर ब्रह्म में भेद ओर अभेद दोनों मानते हैं। उनमें अभेद 
स्वाभाविक है और भेद औपाधिक है। जिस प्रकार महाकाश और 
घटाकाश में अभेद स्वाभाविक है और भेद औपाधिक, उसी प्रकार यहा 
भी समझना चाहिए। ब्रह्म अन्त करण और देह आदि उपाधि पाकर जीव 
बन जाता है उपाधि सम्बन्ध छूटने पर जीव मुक्‍त होकर ब्रह्म बन जाता 
है। भास्कराचार्य के मत से उपाधि भी ब्रह्म से भिन्‍न और अभिन्‍न है। 
यहा भेद और अभेद दोनों स्वाभाविक है। अभेद दृष्टि पर विचार करने 
पर यह ज्ञात होता है कि ब्रह्म ही जड उपाधि बनकर नानाविध दोषरूपी 
विकारों को प्राप्त करता रहता है। अनेक उपाधियों के सयोग से ब्रह्म 
अनेक जीव बन जाता है। अत बद्ध- मुक्त व्यवस्था तथा ग्रुरू शिष्य 
व्यवस्था बन जाती हढै। 

श्रीयादवप्रकाशाचार्य के मत से जीव और ब्रह्म में भेद 
लथा अभेद दोनों स्वाभाविक है कोई औपापधिक नहीं है। इस प्रकार 
ब्रह्म जीव तथा जड से स्वभावत भिन्‍न एव अभिन्‍न माना जाता है। 
यदि वेदान्त के अर्थों का यथार्थ निरूपण करने में भास्कर और 
यादवप्रकाश ही समर्थ हैं अर्थात्‌ उनके द्वारा प्रतिपादित वेदान्तार्थ ही यदि 
यथोचित अर्थ है तो स्यादत्ति, स्याननास्ति इत्यादि परख्पर व्याघात 
वचनों के प्रयोग में अत्यन्त निपुण जैन आदि आाचार्यों ने डी क्‍या 
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बिगाड़ा है”"। कहने का तात्पर्य यह कि यदि भास्कर और यादव 
प्रकाश के व्याहत वचर्नों (भेदाभेद) को स्वीकार किया जा सकता है तो 
जेनियों के अतिव्याहत कथनों को ही क्यों न मान्यता दी जाय 7 जबकि 
परस्पर विरूद्ध वचनों का प्रयोग करने में वे इनसे बहुत आगे है। फिर 
वे कहते है कि जैसे निर्गुण ब्रह्मवादी शड्‌ कर प्रच्छन्‍न बौद्ध के रूप में 
प्रसिद्ध है उसी प्रकार भास्कर और यादवप्रकाश भी जैनगन्धी वेदान्ती हैं 
अर्थात्‌ इन्हें प्रच्छनन जैन कहा जा सकता है”१। 

अत हम देखते हैं कि श्रीवेदान्तदेशिक ने प्राय. समस्त 
नास्तिकास्तिक दर्शनों पर विचार करने के पश्चात्‌ सम्पूर्ण वेदान्त के 
रहस्यों को सड्‌ ग्रह करके सक्षेप में अपना दर्शन प्रस्तुत करते हैं। 
उपनिषर्दों में प्रयुक्त द्वासुपर्णा सयुजा सखाया?”? “भोक्‍ता भोग्य प्रेरितारच 
मत्वा*? इत्यादि भेद श्रुतिया परमात्मा, जीव और प्रकृति में परस्पर 
स्वरूप भेद बताती हैं। इदसर्वयत्‌ अयमात्मा*"' ततक्त्वमसि** इत्यादि 
अभेद वादिनी श्रुतिया चिदचिद्धिशिष्ट ब्रह्म का एकत्व प्रतिपादित करती 
हैं। इन भेद ओर अभेद वादिनी श्रुतियों के रहस्यार्थ की रक्षा करने वाले 
सर्वान्‍न्तर्यामी परमात्मा “य पृथिव्या तिष्ठनू य आत्मनितिष्ठन्ना- 
त्मनोडन्तरोड्यमात्मा न वेद११ “अन्त प्रतिष्ट शास्ता जनाना सर्वात्मा?* 
इत्यादि अन्य (घटक) श्रुतियों के द्वारा कहा जाता है। श्री वेदान्तदेशिक 
के कहने का तात्पर्य यह है कि उनके मत (विशिष्टाद्धैत दर्शन) में सभी 
श्रुतियों का अविरोध तथा मुख्यार्थत्व सिद्ध होता है जो कि अन्य दर्शनों 
में सम्भव नहीं है। 
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उद्धरणानुक्रमणिका 
विशत्यद्दे श्रावित नानाविधविध भाष्य | स0सू0 4 /45 


सर्वतन्त्रसकट प्रशमन विशकटमति । अपन म2क 0 पृ0 38 

श्रीरगराजदिव्याज्ञा लब्धवेदान्ताचार्य पद सिह इति प्रख्यात गुणसमाख्य छात्र जननिबद्धजैत्रध्वज 

प्रसाधित दिशासौध । स0सू0 पृ० 38 

एव विधचिदचिदात्मक प्रपचस्योद्भवस्थित प्रलय ससार निर्वतनेकहेतुमूत समस्तहेयप्रत्यनीकतया (अनन्त) 

कल्याणैकतानतया च स्वेरसमस्त वस्तु विलक्षण स्वरूपो नवधिकातिशयासख्येकल्याण गुणगण 

सर्वात्मिपरब्रह्म परज्योति परतत्व परमात्मसदादि शब्द भेदै निखिलवेदान्तवद्योभगवन्ना रायण पक 

इत्यन्तर्यामि स्वरूपम्‌ वेदा पृ0 47 

स्वयमेव 2088 जगत्‌न्निमित च वे? | स0सू0 पृ0 38 

पर ब्रहव सर्व शक्ति सतयसकल्पमवाप्त समस्त काममपि लीलार्थ विचित्रनन्तचिदचित्मिश्रजगद्गूपेणाहमेव 

बहुस्या तदर्थ प्रजायेय इति स्वयमेव सकल्प्य स्वाशोक देशादेव विपदादिभूतानि सृष्टवा। वे!स0 पृ0 38 

शरीरात्मभावेन च तदात्मकत्वम्‌ | वे/स0 पृ० 45 

तस्येवस्स्य कार्यतया कारणतया च नाना सस्थान सस्थितस्य सस्थानतया 3022 2000 808 | 

0स0पृ० 44॥ 

प्रकृतिप्रकारसस्थिते परमात्मनि प्रकारभूत प्रकृत्यशेविकार प्रकार्यशे चाविकार एवमेवजीवप्रकार सस्थिते 

परमात्मनि प्रकारभूत जीवाशे सर्वे चापुरूषार्थों प्रकार्यशो नियन्ता निरवध सर्वकल्याण गुणाकर सत्यसकल्प 

एव | व0स0पृ0449 

अयमेव चात्मशरीरभाव पृथ्कसिद्ध्यनर्हाधाराधेयभाव नियन्तनियाम्यभाव शेषिशेषभावश्च सर्वात्मना धारतया 

नियन्ततया शेषितया च आप्नोतित्यात्मा सर्वात्मना धेयतया नियाम्य तथा शेषतया च अपृथकसिद्ध 

प्रकारभूतमित्याकार शरीरमिति चोच्यते | 44% 420 

तस्येतस्यात्मन कर्मकृतविचित्र गुणप्रकृति रान्मोक्षो भगवत्प्रपत्तिमन्तरेणनोपपद्येत |वै0स0५0467 

सौर्य परब्रह्मभूत पुरूषोत्तमो निरतिशयपुण्य सचयक्षीणा शेषजन्मोपचित पापराशे 

परमपुरूषचरणारविन्दशरणागतिजनिततंदाभिमुख्यस्य सदाचार्योपदेशो पवृहितशास्त्राधिगत्‌ तत्वयात्म्याव बोध पूर्व 

काहरहरूप चीयमान शमदमतप श्शोक्षमार्जवमयाभयस्थान विवेकदयाहिसाद्यात्मगुणोपेतस्य वर्णश्रमोचित 

परमपुरूषाराधनवेषनित्य ने मिलिककर्मोपसहतिनिबिद्ध परिहार निष्ठस्य परमपुरूष चरणारविन्द 

मुगलन्यस्तात्मात्मीपस्य तद्भक्तिकारितानसरत स्तुति स्मृतिनमस्कृति वन्दनयतनकीर्तन गुणश्रवण वचन ६ 

यानार्चनप्रणामदिप्रति परम कारूणिक पुरुषेत्तम प्रसाद विध्वस्तस्वान्तध्वान्तस्यानन्यप्रयोजनानवरतनिरतिशय 

प्रियविशदतम प्रत्यक्षतापन्नानुध्यान रूपमवतयेकलभ्य | वै0स0पृ0490 

हिरण्य गर्भादीना भवनात्रयान्वयादशुद्धत्वेन शुभाश्रयत्वानर्हतोपपादनात्‌ क्षेत्रज्ञत्व निश्चियते | वैएस0१0249 

रूप्रस्य ब्रह्मणाश्चान्येषा च देहिना परमेश्वर नारायणौ5न्तरात्मतयाइवस्थित इति | वे/स0प0226 

अन्तरात्मतयावर्थित नारायण दर्शितिपयौ ब्रह्मरूद्रोसृष्टिसहार कार्य करावित्यर्थ [वै0स0प0237 

मिथोमेद तत्त्वेष्वभिलपति भेदश्रतिश्तो विशिष्टैक्यादैक्य श्रतिरपि च सार्था भगवती | 

इमावर्थों गोप्तु निखिलजगन्तर्यमयति निरीशो लक्ष्मीश' श्रतिभिरपराभि प्रणिदधे।। स0सू0 2,/94 

नित्यनिर्मलमहानन्ददशान्त स्वय प्रकाश सर्वजनदर्शन योग्य स्वभाव पुरूष | स0०सू0 पृ० 35 

बहुलदुरितद्वारे ब्राह्मेरे वरसमत स्वमतिघटित स्वातन्त्रयत्वादयन्त्रितचेष्टित 

विषमवचिवै स्वेस्वे कार्ये 8 ५2023 नरपतिरिवक्षीवों नानाविधैरयमिन्द्रिये | स0सू0 4/72 

अनादि निजकर्मरुपाविधा क्षेत्रक्षोयमीश्वरेणक्षिप्तससरन्नवसरे ते नैव समुद्धियत इति। स0सू0 438 

शास्त्राण्यालोड्य सर्वाण्यशिथिलगतिभि अ्ुक्तिवर्गेविचार्य सैवान्तर्निधार्य तत्त्व स्वभुजमपि 209: >> के रिसघे | 

सत्य सत्य च सत्य पुनरिति कथमन्‌ सादर वेदवादी पराशर्य प्रमाण यदि क इह पर केशवादाविरस्ति | | 
स०सू0 4// 89 

अथचासौनिखिलजगदेकदेहिना नित्य निरवद्येन देवेन निजनगर पर्यन्तमनधम पुनरावृतिमध्वान निर्नीषित तेन च 
स0सू0 पृ० 88 

०336: 206 008 4245 रीण' 3२492 4[030408 2 कपडे रूष स0सू0 774 
बा वितति पुम स्वयमिह चतुर्ण प्रसवमू । 

शुभस्रोतोभाजां श्रतिपरिषदा श्रीपतिरसा वनन्त' सिन्धुनाभुदधिरिव विश्रान्ति विषय | स0सू0 /92 

अचिन्तनीय महात्म्ययेश्वरस्येव तवशक्त्येतारदुर्धर सर्व सघटयत 8028 कक 2 | स0सू0 पृ0 66 

श्रय्‌ यन्तेरेकण्हेस्तदनुगुणमनु व्यास मुख्योक्तिभिश्च | श्रीमन्‍नारायणो न पतिरखिलतग का दी मुक्तिभोग्य | 

स0सू0 5,/74 

कि तत्प्रिय परमत प्रतिपादनीय पदमासहाय पद्मजुषा भवत्या। 

पश्यामि यत्पुरूषमेवमपास्तपडक राकाश 630 20002 || स0सू0 0,/95 

त्रियुग्मगुणशिल्पिना त्रिगुणतुलिका धारिणा विविच्च वहति चित्रमत्यद्भुतम्‌ | स0सू0 //73 

मायायोगान्मलिनितरूचौ वल्लभे पी िाल है 2 तुहिनकिरणे निष्प्रभा यामिनीव। स0सू0 4 /74 

धार्यमाणा गिरीशै' । 
गम्भीरत्वादकलुषगरतिर्गम्यतीर्थोपपनना गडगेवान्या पुरूषजलधि गाहते विष्णु भक्ति' | स0सू0 9/2 


ब्रबा+2आ 2: बढ बता नपअारां++८५:ऋ 5: एस्घा पक: ए 242 
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ससारवर्तवेग प्रशमन ४ ६५3200448 प्रेक्षितोइह सत्यक्तौषन्येरूपायैरनु चितचरितेष्वद्य शान्ताभिसधि | 
निशडकस्तत्वदृष्टया प्राथर्य सरक्षकत्वा न्यस्य त्वत्पादपद्मे वरदनिजभर निर्भरो निर्भयोषस्मि | | 
स0स0 6 /74 
यरिमिन्विस्मय नीयभूमनि मनागुन्मीलिते नैकध सिध्यन्त्यस्य सिवासितस्य जगत स्वर्गीपवगगदिय । ज 
ऐश सोष्हमवासरात्ययभावन्मायामहायामिनी सत्ता 885 90:8॥0 08 प्तवोधनपुट | स0सू0 40,/20 
सुमतिबहुमतेन स्वात्मना सत्त्व धाम्रा बहिरबहिरूदीर्ण वारिय वैरिवर्गे 

05 0238 ज्यायसी चित्त वृति समविषमविभेदी सार्वभौमौ 32% ४ | स0सू0 9/34 

सा न चाकशीति भुविसायोध्येति नाध्यास्यते सावन्तीनि न सा काचीति नोदचति | 

धत्ते सा मधुरेति नाग्रिमधुरा नान्यापिमान्यापुरी या वैकुण्ठ कथासुधार सभुजा रोचते नोचेतसे।।  स0सू0 6 ,“39 


जितकाररत भगवदवतारेषु निराशिष पुरूषस्य यथामिमतमेकमालम्बन निर्धरणीय महाराजेन | स0सू0 पृ0 66। 
शमदमादिभि | महता यद्विवेकेन महामोह पराहत || स0सू0 8/“400 
कलम ० ५०० ३००००: ४8०३९५३०००५९८ ८००० ०३० 
ठ आप खैरचिंर्मुखे श्रीपते गणैरदिश्यते पद्धति | स0सू0 0 /82 


ग्रहस्वप्ननिमित्तादिमोध पराडमुख | प्राप्त प्राप्तभुपासीन प्रवेक्ष्यामि पर पदम्‌॥। स0सू0 40 /84 

शाक्यौलूक्याक्षपादक्षपणककपिलाभर्त्यवन्धप्रधानै-रन्यैराम्नायचर्वाक वच धृतिकन द्गोमुखद्वीपिमिश्च 

वहीय क्षोमितापि श्रुतिरिह बहुधाजायमानेन गोपा काले-काले$भिगुप्ता कलहमतितरन्त्यक्षतारक्षता त्वाम्‌ । 
स0स0 236 

अष्टाचत्वारिशत बौद्धभेदान्‌ नीचोक्त्याह भाषया निर्मिमाण गज 

अध्यासीनो 8९ विद्यादर्प वैदिकानाम हार्षम्‌ | स0सू0 5/4| 

कथयति जडो विश्व क्षणमडगुर परमनुमित बाहय सौत्रान्तिको मतिचेत्रूयत 

तदिदमनृत योगाचारस्तया निखिल पर स्ववचनहता सर्वेगर्व त्यजन्ति ममाग्रत || स0सू0 2/72 

दन्तादन्ति विधानलम्परधियो दिडनागमुख्या बुधा शृण्वन्त्वद्य विपद्यते परमिय शिक्षा भवत्पक्षत | 

बुद्‌ वोध्यमुदाहरन्ति विशद बुद्धादयश्चेज्जित नो चेंद्धन्त जित पुनस्तदिह नस्तूर्य तु जो घुष्यते स0सू0 2/73 

30 04820 टित तर्क शास्त्रच्छटा तिरस्कृतचमत्कृति स्ववमखण्डि वैतण्डिक 

किमत्र किमपि दूषणोदभावन स्वतो निहतमुद्गरप्रहरणप्रया सायते || स0सू0 2/75 

अत्र सर्वत्र सप्तमगीनयाख्य न्यायभवतारवन्ति जैना' | स्यादस्ति स्यान्नास्ति इत्यादि सर्वदर्शन | सप्रृ 469 

लचिता' पिच्छिकाहस्ता पाणिपात्रा' दिगम्बरा | उर्ध्वाशिनो गृहे दातु द्वितीया' स्युर्जिनर्षष || स0द0स0 पृ० 478 

प्रतिक्षिप्त विदधता विहित प्रतिषेधताम्‌ | क इवान्य प्रतिक्षेप कार्य 040९ ते।। स0सू0 6,/77 

भक्ष्याभक्ष्यस्वपर समय लए नली नल षणादिष्वैकान्त्य यै जहति विहित क्वापि नैते विदन्ति 

देवैरेषा निगम पदवी दन्तो नून स्थिरशिरसिजो ल्लुछनेनैव दण्ड || स0सू0 6/78 

जडभूत विकारेषु चैतन्य यत्तु दृश्यते। ताम्बूलपूगचूर्णाना योगाद्राग इवोत्थात्‌म स0सू0 2,/7 

तदेतद्वागीश! समतनुतलोकायतनमतम्‌ || स0सू0 5/46 

5 3200 ४४ डेट रोषनिषद्रहस्यमग्य प्रीमामासविरोच्न प्रजानाम्‌ || स0०सू0 558 

त्रयोवेदास्त्रिदण्ड भस्मगुण्ठनम्‌ । बुद्धि पौरूषहीनाना जीविकेत वृहस्पति ।। सर्वदर्शन सग्रह। 


मा लग र्थता। कण्टकादि व्यथाजन्य दुख निरय उच्चते |। सर्वदर्शनस ग्रहे 
33048 प्रवन इति तत्तवानिमिलितैरमीमिश्चैतन्य भवतिमदशक्यादिनियत | 


:लकीधकण रत दे सुख तदेतद्वागीश' समतनुत लोकायतनमतम्‌ | स0सू0 5,/46 
शरीर रतिरुत्तमा देवतास्तत्प्रदायिन स्त्रियस्तारूण्यभूषणा || स0सू0 5/49 
करण विलयरूपा थमितिमयान्यद्वार्ति के विन्यवेशि 


स्तनमुगलवृहत्तवस्थापनीय गा जापगशात विभवेन 2320 20038 3004 साम्यम्‌। स0सू0 5,/ 59 
दाम्पतय सहज समस्तजगता ठ तत्केंकर्यसिद्धयै नृणाम्‌। 


इत्थं शेषभशेषमद्यतु भवत्सारस्य सवर्धक वैरस्य 2400 हन्त जि वैरोचन दर्शनम्‌।। स0सू0 5/54 
कपिलकणावदुद्धकचलुछनतन्त्रकथाकलकलकोविदेषुक ह 
मि प्जपारिणो, जनमोहन कौत किना पशुपतिना यदुक्तमपयान्तयथ तत्प्रवणा || स0सू0 2,/79 

3 शिजमापो | भविष्यथत्रयीवाहया मिथयाज्ञान प्रवर्तका || स0सू0पृ० 304 
दिगम्बरादिवत्‌ विप्रल्म्भोपायेन स्वसिद्धान्तश्रद्धा सरवर्धनाय प्रयतन्ते || स0सू0 पृ0 299 
स कैटभतमोर विर्मधुपरागजझामरू 22344: 46% 0200440 7 म्‌ 
किमत्र बहुना भजद्भवपयोधिभुष्टिधय कथ न भवत्ति स्वय कपटकर्मी मेले || स0सू0 2/82 
प्रकृतेर्महास्ततोह्हड्कारस्तस्माद्‌ गणश्च षोडशक । तस्मादपि षोडशकात्‌ पचभ्य पचभूतानि।। साख्यसारिका 22 
मूलप्रकृतिरविकृतिमहदाधा' सप्त | षोडशकस्तु विकारो न प्रकृतिर्न विकृति पुरूष || सा0का0 3 
प्रधान पुरूषों यदि 33203 40% किमपराध्यति श्रुतिसहस्न चूड़ामणि' | क 
ला शतककशैर्यदि विभु प्रतिक्षिप्यते भवत्परिगृहीतमप्यप हरन्तु पाटच्चरा' || स0सू0 2 / 66 

साख्या' श्मत्प विगतसरम्भा' गणयति पचर्विंश षड़्विश सप्तविंश वा।। स0सू0 2/67 
थे सर्वज्ञ' सर्ववित्‌ (मुएछ0 4--9) स्वाभाविकी ज्ञान बल क्रिया च (श्वे030 6--8) सो$इकामयत बहुस्या 


65 


66 
67 
68 
69 


70 
74 
॥2 
73 


74 
75 


76 
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प्रजायैय (तै030 2-6-॥) 

य एते योगाख्ये कतिचिदपतन्त्रे पठतिन प्रजल्पन्त्यैश्वर्य प्रतिफलनकल्प भगवत । 

स्वत सिद्धान्‌ बोधप्रशकन बलादीन्‌ गुणगणान्‌ गृणन्तस्त्रय्यन्ता प्रतिमणितिरेबामवितथा || स0सू0 2 /68 

अभी पुनरागमभिरक्षणे प्रवृत्ता वेदान्त परित्यागिन तोषयितत्याभीषयितव्याश्च || स0सू0 पृ0० 309 

निरस्ताखिलदोषेषु निगमान्तेषु सत्स्वामी। कथ सदासि मीमासक बन्धमनुरून्धते | | स0सू0 2, 87 

अतएव कर्मब्रह्ममीमासयोरैकशास्त्रयमामनन्ति सन्‍त || स0सू0 पृ० 30 

गाथा ताथा गताना गलति गमनिका कापिलीस्वापिलीना क्षीणा काणादवाणी दुहिणहरगिर सौरभ नारभन्ते | 

क्षामा कौमोरिलोक्तिजगति गुरूमत गौरवाद्‌ दुखान्त का शडका शडकरादेर्भजति यतिपतौ भद्रवेदी त्रिवेदीम्‌।। 
स0सू0 2,//89 

सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेवाद्वितीयम्‌ दा0उ0 6-2-॥ 

निष्फल निफ्रिय शान्तम्‌ || श्वेता030 6/49 

सत्यज्ञानमनन्त ब्रह्म ।| तै030 4/4 

अविद्यामाहम्त्म्यादानहमिदमर्थ जगदिय गृणन्त्येते भात गगन इव गन्धर्व नगरम 

अवच्ध्यैरव्याधातैर तिपतति बिन्ध्यद्रढिमभिनिर्बन्ध्मास्ते वन्ध्यास्तनृपतिवैतालिक गणै।| स0सू0 2,/90 

परिगृहीतप्रौणड्रकाद्दैतानाममीषा नित्यमुक्तवादोषपि 3 24360 00 क्तवादतामापादयति || स0सू0 पृ0 38 

मुक्तस्य नित्यमविशिष्टतनोरपूर्वा मुक्ति प्रकल्पयितुमात्त | 

स्वप्नप्रसुनमकरन्दरसस्य मन्ये स्वादुत्वमन्यदुपपादयितु क्षमेत || स0सू0 2,/92 

आलक्ष्यतामय रजनिचरवशबान्धवाना राहुमीमासकाना सुभगा भिक्षुकन्याय येदेते निगमान्त परित्यगिन 

परानधिक्षिपन्ति प्रतिक्षिपन्ति च स्वयमेव निगमान्तान्‌। अत सभाकम्पभाव प्रतिपादकजडपुरूष 

5 १ 3/38/308/206:80 ज्यमानभसापकाभावचन वदपहारस्यवच साममीषा प्रतिक्षेपेष्प्यपत्रामहे | स0सू0 पृ0 320-2/ 

योनि समा प्रकाशौ निगमान्तसर्थितिनिर्णय प्रविणौ। अपरे किमपरार्द्धमार्यरयथाभाषणचातुरी धुरीणै | 
स0सू0 2/93 

अतएव निर्गुण ब्रह्मवादिना प्रच्छन्न बौद्धप्रसिद्धिवदनयोरपि जैन गन्धिवेदान्तिनाविति नामधेय 

मनुशोश्रुयामहे | | स0सू0 पृ० 323 

मु0 उछ0 3-4-॥ 

श्वे? उ0 ।-॥2 

वृ० उ0 6-4-49 

छा0 उ0 6-8-7 

वृ0 माध्य0 6-7 

यजुरारण्य0 3,//20 


"५-5 अध्याय 


संकल्पसूर्योद्य में लोक चित्रण 


(क) वर्णाअ्रम॒ व्यवस्था 
(ख)स्त्रियों की दशा 
(ग) विवाह 

(घ) मान्यतायें 

(ड) क्रीड़ोत्सव 

(च) जनजीवन 
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सकलप स॒ूर्योडय मे लोक-चित्रण 








कोई भी कवि अपने आस-पास के सामाजिक वातावरण 
से अनभिज्ञ नहीं रह सकता। इसी आधार पर कवि द्वारा रचित कृति को 
समाज का दर्पण कहा जाता है। यद्यपि कवि किसी ऐतिहासिक इतिवृत्त 
के चित्रण में इतिहास आदि के आधार पर तत्कालीन समाज के चित्रित 
करने का प्रयत्न करता है। किन्तु वह अपने समकालिक समाज की 
उपेक्षा नहीं कर सकता। वर्तमान समाज उसकी रचनाओं में झलकता 
रहता है। यदि यह कहा जाय कि कवि अपने समय की आधार शिला 
पर वर्णित समाज का चित्र खीचने का प्रयत्न करता है तो अनुचित न 
छहोगा। वेदान्तदेशिक की रचनाओं में भी तात्कालिक समाज का चित्रण 
प्रचुर मात्रा में सुलभ है। यादवाम्युदय महाकाव्य के ऐतिहासिक 
इतिवृत्त के वर्णन के समय वेदान्तदेशिक को वर्तमान लोक स्थिति को 
माध्यम बनाना पड़ा , किन्तु सकलप यूर्योदय की सृष्टि काल मे कवि 
को स्पष्ट रूप से अपने समाज को चित्रित करने का अवसर मिला। 

सकल्पसूर्योदय में लोक चित्रण दो रूपों में मिलता है 
प्रथम कवि के 'परिसर की लोकस्थिति का चित्रण और अद्वितीय है 
भौगोलिक आधार पर विभिन्‍न सामाजो की दश का परिचय । इससे कवि 
की लोकप्रियता के साथ -साथ यूक्ष्म दर्शिता का भी पता चलता है। 
प्रस्तुत अध्याय में सकलप सूर्योदय में वर्णित लोकस्थिति के विषय में 


वर्णन किया गया है। 
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(क) वर्णाश्रम_ व्यवस्था- 

प्राचीन काल से भारतीय समाज में वर्णाश्रम व्यवस्था का 
स्थान महत्त्वपूर्ण माना जाता रहा है। चार वर्णो और आश्रमों में 
विभकक्‍त होकर लोग अपने कर्तव्यों का पालन करते हुए स्वय परिपुष्ट 
होकर समाज को भी सुदृढ़ बनायें रखते थे। समष्टि में ही व्यष्टि का 
हित निहित था। एकता ही विभिन्‍नता की परिणति थी । कालान्‍न्तर में 
वर्णाश्रम व्यवस्था विच्छुखलित हो गई ॥। स्ववर्णाश्रमानुकूल धर्म का 
पालन करने में लोगो की रूचि जाती रही। वेंदान्ददेशिक के समय में 
भी वर्णाश्रम व्यवस्था शिथिल डो गयी थी। अक्षर नहीं पढचानते थे 
किन्तु काख (कक्ष) में पुस्तक दबाकर दाढ़ी बढायें हुए विद्वानों के समय 
ब्राह्मण दिखायी पड़ते थे। यही नहीं असम्बद्ध प्रलाप करते थे अल्पज्ञानसे 
ही फूले थे, गुरूजनों की अवढेलना करते थे। स्वर्ग मोक्ष को नही 
मानते थे। केवल मूर्ख राजाओ की चाटहुकारिता मे ही अपने को 
कृतकृत्य समझने लगे थे- 

अनियतबहुजल्पैरल्पबोधावलिप्तै- 
रवमतग्ुरूवर्गरत्रिवर्गापवर्ग । 
अभिनयविधुताड्‌्गैरड्गुलीनुृत्तसारै- 
श्लमिहजडशभूभ्बृत्पीठमंदैरमीभि ।। स0 यसू० 5/4 

ब्राह्मणों का चारित्रिक पतन हो गया था। छिपकर वे पतित 
कर्म किया करते थे, किन्तु ससार के सामने अपना सुन्दररूप बनाकर 
उपस्थित होते थे । उदाहरण के लिए वे रात्रि में वेश्यागमन करते थे 
और दिन मे ओशज्रिय, याज्ञिक, तापस, आदि विविध वेषों में ससार को 
ठगणते थे। 
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स्वतन्त्रवरवर्णिनीसुरतकेलिसौजञामणी 
रसार्चितमनो भवा रहसि निर्विशद्भि क्षपाम्‌ | 
दिवा विविध भूमिका विहढित कचुकेैर्व॑च्यते 
वियातकितवैरिद वितथदत्तवितजगत्‌ । | 
वर्णाश्रम धर्म वाह्मययाचरण मात्र में सरक्षित थे। जातकर्म 
आदि सस्कार केवल उत्सव मनाने (न॒त्य गीतादि)ःके लिए किये जाते थे। 
सन्ध्या विश्राम करने के लिए की जाती थी, शुद्धता अभिनयप्राय होगयी 
थी । 
सस्कारा परमुत्सवैकवपुष सध्या विनोदावधि 
सावित्री जनवाद जर्जरतनु शौच नटप्रायिकम्‌ | 
इत्थमोहमहीपतेरनुमते विश्व विपर्यस्यत 
कालस्यैष कलेरलेपकमत व्यक्तक्रम प्रक्रम ।। 
स0०्सयू0० 5/8 
वेद पक़ना जीविका का साधन हो गया था। गली-गली में 
शिष्य की परीक्षा किये बिना लोग तोते की तरह वेद रटते थे। 
प्रतिवीथिकमाश्रयन्त एते 
कुहनासूक्तिमर्यी कुसीदवबृत्तिम्‌ | 
अपरीक्षितशिष्यमद्य सर्वे 
शुकवद ब्रह्मम पठन्ति शुद्ध बेषा ।। 
स0 यसू० 5/20 
श्रोत्रियों में ईरष्या की अधिकता देखी जाती थी। इस 
प्रकार वर्ण व्यवस्था नाम मात्र को अवशिष्ट थी। वेदान्तदेशिक ने 
वर्णाग्रगण्य ब्राह्मणों क्री दुर्दशशा को ही चित्रित कर के अन्य वर्णो की 
स्थिति का अल्लुमान लगाना स्वय पाठकों पर छोड दिया है। ब्राह्मणों की 
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दशा का नग्न चित्रण करने में वेदान्तदेशिक का उद्देश्य यह नहीं था 
कि उनकी खिलली उड़ायी जाय और लोग थू-थू करें । अपितु कुलीन 
और लब्ध प्रतिष्ठ ब्राह्मणों का अध पतन देखकर उनका चित्त क्षुब्ध हो 
उठा होगा। नाट्य के माध्यम से लोक के समक्ष उनकी पतितावस्था 
चित्रित कर उन्होंने ब्राह्रोणों को सावधान करना अपना कर्तव्य समझा। 
लोक कल्याण ही उनका उद्देश्य था। उन्होंने ब्राह्मणों को ध्यान में यह 
बात लाने का प्रयत्न किया कि वे यह न समझे कि कोर्ड उनकी त्रुटियों 
को जानता नहीं है। वे समझ लें कि उनका पाखण्ड और थोथापन लोंगों 
के सामने स्पष्ट हा गया है। अत अपना खुधार करने और सनन्‍मार्ग पर 
चलने का प्रयत्न करें। ब्राह्मण अपने धर्म से विमुख हो रहे थे। फिर 
भी समाज में उनकी प्रतिष्ठा थी। उन्हे अन्य वर्णो से उच्च समझा जाता 
था। उन्हें न तो शारीरिक दण्ड दिया जाता था और न पैर से स्पर्श 
किया जाता था । यथा समय ब्राह्मणों के चरण पूजे जाते थे । आचार्य 
का स्‍थान बहुत उच्च समझा जाता था- 
अध्यासीनतुरड्‌्गवक्त्रविलसज्जिल्लाव्ग्रसिहासना- 
दाचार्यादिड्देवता समधिकामन्या न मन्यामहे। 
यस्यासौ भजते कदचिदजहद्क्षमा स्वय भूमिका 
मग्नाना भविना भवार्णवसमुत्नताराय नारायण ।। 
स0 सू० 2/63 

हिन्दू सामाजिक सगठन की दूसरी महत्त्वपूर्ण सस्था 
आश्रमों की है जो वर्ण के साथ सम्बन्धित है। आश्रम मनुष्य की 
प्रशिक्षण की समस्या से सम्बद्ध है जो ससार की सामाजिक विचार 
धारा के सम्पूर्ण इतिहास में अद्वितीय है। डिन्दू व्यवस्था में प्रत्येक 


मनुष्य का लीवन एक प्रकार के प्रशिक्षण तथा आत्मा मुशासन का है। 
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इस प्रशिक्षण के दौरान उसे चार चरणों से होकर गुजरना पड़ता है ये 
प्रशिक्षण की चार अवस्थायें हैं। आश्रम शब्द की उत्पत्ति 'श्रम्‌? धातु से 
हुई है जिसका अर्थ है परिश्रम या प्रयास करना । इस प्रकार आश्रम 
वे स्थान हैं जहा प्रयास किया जाय। मूलत आश्रम जीवन की यात्रा 
में एक विश्राम स्थल का कार्य करते हैं। जहा आगे की यात्रा के लिए 
तैयारी की जाती हैं। जीवन का चरम लक्ष्य मोक्षकी प्राप्ति है। मोक्ष 
प्राप्ति की यात्रा में आश्रमों को विश्राम स्थल बताया गाया है। 
आश्रम व्यवस्था का मनोवैज्ञानिक जैतिक आधार पुरूषार्थ 
है जो आश्रर्मों के माध्यम से व्यक्ति को समाज के साथ सम्बद्ध कर 
उसकी व्यवस्था तथा सचालन में सहायता प्रदान करते हैं। एक ओर 
जहा मनुष्य आश्रमों के माध्यम से जीवन मे पुरूषार्थ के उपयोग करने 
का मनोवैज्ञानिक प्रशिक्षण प्राप्त करता हैं तो दूसरी ओर व्यवहार में वह 
समाज के प्रति इनके अनुसार जीवन यापन करता हुआ अपने कर्तव्यों 
को पूरा करता है। प्रत्येक आश्रम जीवन की एक अवस्था है जिसमें 
रहकर व्यक्ति एक निश्चित अवधि तक प्रशिक्षण प्राप्त करता है। 
महाभारत में वेद व्यास ने चारों आश्रमों को ब्रह्मलोक पहुँचने के मार्ण 
में चार सोपान निरूपित किया है'। भारतीय विचारकों ने चतुरश्रम 
व्यवस्था' के माध्यम से प्रवृत्ति तथा निवृत्ति के आदर्शों मे समन्वय 
स्थापित किया है। 
हर आश्रमों की उत्पत्ति के समय के विषय मे मतभेद है। 
रिज डेविड्स जैसे कुछ विद्वानों की मान्यता है कि आश्रमों का प्रचलन 
बुद्ध के बाद अथवा अिपिटकों की रचना के पश्चात्‌ छुआ ढागा क्योंकि 
इनमें उनका उल्लेख नहीं मिलता हैः। किन्तु यह मत असगत लगता 


है। कारण कि उत्तर वैदिक कालीन ग्रन्थों में हम आश्रमों का यत्र-तत्र 
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उल्लेख प्राप्त करते हैं। ऐतरेय ब्राह्मण, तैतीरीय सहिता, शतपथ ब्राह्मण 
आदि में इनका उल्लेख हैं। जाबालोपनिषद में हम सर्वप्रथम चारों 
आश्रमों का उल्लेख प्राप्त करते है। ऐसा प्रतीत होता है कि आश्रमों की 
कल्पना उपनिषद्‌ काल में ही हो चुकी थी। किन्तु सूत्रकाल तक आते 
-आते यह व्यवस्था समाज में पूर्णतया प्रतिष्ठित हो गयी। स्मृतिकाल 
में विभिन्‍न आश्रर्मों के विधि-विधान निर्धारित किये गये। लगता है कि 
चार्यों आश्रमों का विधान भी एक साथ नहीं हुआ हडोगा। प्रारम्भ में मात्र 
दो आश्रम थे- ब्रह्मचर्य तथा गृहस्थ | तत्पश्चात्‌ वानप्रस्थ तथा अन्ततोगत्वा 
सनन्‍यास आश्रम का विधान किया गया होगा । 
वर्ण व्यवस्था की तरह आश्रम व्यवस्था भी वेदान्तदेशिक 
के समय तक समाप्त प्राय हो गयी थी। किसी भी आश्रम में विहित 
धर्म का पालन नहीं किया जाता था। ब्रह्मचर्य आश्रम बिलकुल समाप्त 
सा था। जिनके विवाह आदि नहीं हो पाते वे ही अगत्या भिक्षावृति का 
आश्रय लेकर तुरग ब्रह्मचर्य का पालन करते थे- 
अपटुभणितिभावात्‌ विभ्षतों मौनमुद्रा- 
मनितरशरणत्चादादृतान्योन्सघा । 
अगतिबिढित मिक्षावृत्तय केचिदेते 
चिरविध्वृततुरगब्रह्मचर्या महान्त ।। 
ससू 5/27 
गृडस्थाश्रम में भी लोग विहित कर्मों का अलुष्ठान नहीं 
करते थे। ग्रहस्थ दम्पति अग्निहोआदि का परित्याग करके स़ुरतस़ुख में 
निरन्तर आसक्त रहते थे- 
तरूणाकृतय कचेषु कृष्णास्त 


छइमे दपतय सहेव साध्यम। 


श्र 
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इतरेतर दैवत भजन्ते 
मदनोपज्ञमजखमग्निडोत्रम्‌ ।। 
स0०्यू 5/9 
वानप्रस्थ प्रदर्शन मात्र के लिए ग्रहण किया जाता था, 
इसे लोग अपनी जीविका का साधन बना लिये थे। तीर्थयात्रियों के मार्ग 
में आसन लगाकर लोग ध्यान का अभिनय करके अर्थसग्रह किया 
करते थे*। अन्य आश्रमों की भाति सन्‍यास आश्रम की स्थिति भी बड़ी 
शोचनीय थी। सन्‍यासी केवल कषाय वस्त्र और दण्ड धारण करने माज्र 
से ही पहचाने जाते थे*। अन्यथा धन-सग्रह ही उनका भी उद्देश्य था। 
वे भिक्षा को शिष्यों के भरण-पोषण की दक्षिणा कहकर, वस्त्रादि को 
मठ द्वाय क्षेत्र सम्पादन बताकर, धन को ग्रन्थ क्रय करने के लिए 
मूल्य कहकर निरन्तर सम्पति एकत्र करने में प्रयत्नशील रहते थे।- 
भिक्षेति शिष्यजन रक्षणदक्षिणेति 
शाटीति शाश्वतमटोपधिकल्पनेति | 
ग्रन्थोपसग्रहण मूल्यमिति ब्रुवाणा 
सनन्‍यासिनोडपि दधते सतत धनायाम्‌ ।। 
ससू 5/27 
यहीं नही, सनन्‍यासियों के जो आवश्यक गुण है उनका भी 
उनमें सर्वथा अभाव था। यन्‍यासी को ब्रह्म जिज्ञासु डी नहीं, अपितु 
ब्रह्मज्न होना चाहिए। जिज्ञासु में साधन चतुष्ट्यनित्यानित्य वस्तु विवेक, 
शमदमादि साधन सम्पत, इहामुत्र फल भोग विरशाग और मुमुक्षुत्व 
अवश्य होना चाहिए। किन्तु वेदान्तदेशिक के समय के इन कलियुगी 
सम्यात्रियों में उक्त जशुर्णों का सर्वथा अभाव छी नहीं अपितु विपरीत 


ज़ुर्णों का सम्रह देखा जाता था। नित्यानित्य वस्तु विवेक के स्थान पर 
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इनमें तत्वातत्वविवेका भाव था। शमदमादि साधन सम्पत की प्राप्ति के 
लिए प्रयत्न न करके रागद्वेषादि साधन सम्पत्‌ से परिपूर्ण थे। 
इलामुत्रफलभोग से विराग कौन कहे, इन्होने लौकिक वैदिक धर्मानुष्ठान 
से विमुखता को अपना कर्तव्य समझ रखा था। मुमुक्षुत्व के स्थान पर 
बुभुक्षा इनके जीवन का अग बन गयी थी। इनकी इस विपरीत दशा 
को देखकर महापुरूष लोग हसते थे*। 

सनन्‍्यासियों से उनका ग्रामकुल, गोजत्रादि नहीं पूछा जाता 
था उनको सभी प्रणाम करते थे*। किन्तु अवस्था, कर्म, विद्या आदि में 
श्रेष्ठ लोग सन्यासियों से प्रणाम करने में सकोच का अनुभव करते थे। 
उनके नतृनन्तव्य भाव में सन्देह रहता था”। 

गृहस्थाश्रम में अतिथय सत्कार का विशेष महठ्क्‍््व था। 
आगे बककर अतिथि का स्वागत किया जाता था। गृहस्वामी स्वय 
खाद्यसामग्री लेकर उसके सामने उपस्थित होता था। मृदु॒ुवचन तथा जल 
(अधूर्यपाद्यमधुपर्क) आदि द्वारा उसका सम्मान किया जाता था। 

मयि चरति कदाचित्सत्य लोकोपकण्ठे 
सपदि सनकमुख्ये साकमभ्युज्जिहान । 
सविनय निभ्रताडुग सप्तश क्षालितेन 

स्वयमुदवह्वदर्ष्य पाणिना पद्मयोनि || सयू 5/40 

स्वागत के अनन्तर आगमन प्रयोजन पूछा और बताया 
जाता था। गुरूजनों के आने पर लोग उठकर खड़े हो जाते थे। ग्रुरूजन 
उन्हें आशीर्वाद देते ये। अल्पावस्था वाले लोग बड़ी अवस्था वालों को 
प्रणाम करते थे, किन्तु कभी-कभी गमुणाधिक्य के कारण कनिष्ठो को भी 


ज्येष्ठ प्रणाम करते थे- 
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विधिवशनियतेन विष्णुभक्‍्ते 
प्रणिपतनेन वय क्रमाधिको5पि | 
उचितम्रुपचरामि विश्वमान्या 
हरिपद पद्यमरति परामह त्वामूत। सयू ॥0/83 
प्रणाम करने पर प्रतिप्रणाम किया जाता था- 
विष्णु भक्ति - (सप्रश्रयम) महाराज, अनादिससार सागर - 
निमग्नमस्मत्कुलपति पुरूषमुद्धुतवते पूर्व जाय भवते 


प्रतिप्रणाममभिरोचयामि । ससू पृ 883 


(ख) स्त्रियों की दशा- 

सकल्पसूर्योदय में स्त्रियों की दशा के विषय में भी वर्णन 
प्राप्त होता है। उनकी स्थिति सामान्यत वैसी ही थी जैसी कि वर्तमान 
समाज में है। वेदान्तदेशिक के काल में स्त्रियों को वेद पढ़ने पर कोई 
प्रतिबध नहीं था, वे वेद का अध्ययन कर सकती थी। वे सभाओं और 
उत्सवों में सम्मिलित होती थीं। नगर की स्त्रिया ग्रामीण स्त्रियों के 
अपेक्षा बहुत चतुर होती थी। परन्तु स्त्रिया राजनीति में निपुण नहीं 
समझी जाती थीं। राजकुल के रहस्यों को उनसे विशेषरूप से गोप्य 
रखा जाता था। किन्तु वे अपने पति को कसम दिलाकर रहर्य्यों को 
जान लेली थी। नारियों के प्रति कवि के कुछ व्यक्तिगत विचार भी 
उनकी रचनाओं को पढ़ने से प्रकट होता है। कवि की दृष्टि में स्त्रियों 
का हृदय दारूण होता है। वे चचल, प्रतिकूल, तीक्ष्ण और रूक्ष स्वभाव 
की होती हैं। उन्हें हठात्‌ वश में रखना सम्भव नहीं है। वेदान्त देशिक 


के समय में भी गणिका से परिणय असम्भव समझा जाता था- 
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गतजलसेतुबन्धगजयूथपशौचकथा- 
गगनतलानुलेप गणिकापरिणीतिनिश्नै । 
व्यथितमतिर्विवेक हतकस्य विचारशतेै 
कुलपतिरद्य न कथमसौ भविता पुरूष ॥|। 
ससू 8/व7 
किन्तु वेश्याए राजाओं की सेवा में रहा करती थीं। बाल गूथने आदि के 
लिए दासिया भी रखी जाती थीं। 
इदप्रथमस भवत्कुमतिजालकूलकषा 
मृषामतविषानलज्वलितजीवजीवातव । 
क्षरनन्त्यमृतमक्षर यतिपुरदरस्योक्तय- 
श्चिरतनसरस्वती चिकुरबन्धसैरन्ध्रिका || सझसू 2/26 
केशों में माग निकालकर सिन्दूर लगाती थीं।। गले में मोतियों की माला 
पडनती थीं। पैरों में लाक्षारस लगाती थीं और मजीर पहनती थी। 
शबरागनाए ग्ुजाहार, केशों में मयूर पिच्छ एव पल्‍लवों के वस्त्र पहनती 
थी. जिसे देखकर नगर वासियों को हसी आ' जाती थीं। इस कलियुग 
में भी आर्यावर्त में पतिव्रता स्त्रिया मिलती थी। 
नवयौवनदर्मदान्धनारी 
दुरितोपपलूवदूषितापि जाति । 
अनपायपतिदब्रता प्रवाहढैर- 
धुनापि प्रलय न याति सत्सु।। सयू 6/25 
समाज में विधवाओं की स्थिति अच्छी नहीं थी। वे चोटी 
नहीं बाधती थीं, पत्र रचना नहीं करती थीं तिलक और अड्गराग नहीं 
लगाती थीं। कभी-कभी शुल्कादि से भी स्त्रियों को प्राप्त किया जाता 


था। 


लम्बालकैर विरलक्षरद श्रुपरै- 
म्लीनिरपत्रतिलकैवदनार विन्दे । 

शसन्ति शौर्य विभव भ्रुजशालिनस्ते 
मोहावरोधसुदृशो मुषिताडूगरागा ।। ससू 9/4 


(ग) विवाह- 

विवाह प्राय आर्ष विधि के अनुसार होता था। दहेज प्रथा 
का बहुत प्रचलन था। वर्तमान काल की तरह यहू उस समय भी 
समाज का अभिशाप बना था। वर पक्ष वाले कन्या पक्ष वालों से दछ्ेज 
वसूल कर लेना अपना अधिकार समझते थे। दहेज बलात्‌ छीन लिया 
जाता था। इसी कारण कन्या कुल वाले वर पक्ष वालों के अधीन हो 
जाते थे। अत यह स्वाभाविक था कि परिवार में कन्या को हछेय दृष्टि 
से देखा जाता था। यह भावना आज भी समाज में बनी हुई है। इसके 
मूल में दछ्ेज प्रथा ही तब भी थी और अब भी है। विवाह के समय 
उत्सव मनाये जाते थे। जिनमें सगीत (वाद्य, नृत्य, गीत) का आयोजन 
किया जाता था। गायक, नर्तकादि को धन तथा पारितोषिक दिया जाता 
था। विवाह के समय वधू को आभूषणों से अलड्कार किया जाता था। 
वधू माडू गलिक माला और अक्षत आदि का प्रयोग करती' थीं। उसके 
हाथों में रक्षा सूत्र बाथा जाता था। विवाह के अवसर पर लाजा होम 
का प्रचलन था। लाजा की वर्षा भी की जाती थी। मन्त्रोच्चारण के साथ 
सप्तपदी की जाती थी। वर अपने ढार्थों से वधू के पैरों को पकड़कर 
अश्मारोढण कराता था। वर-वधू अरून्धती का दर्शन करते थे। प्ुरोछ्ित 
वर-वधू को आशीर्वाद देते थे। सम्बन्धी तथा गाववासी नव दम्पति को 


उपडार प्रद्दान कराते थे। 
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(घ) मान्यताये - 
वेदान्तदेशिक ने सकल्पसूर्योदय की जिस समय रचना 
की उस समय भी लोग प्राचीन काल की तरह शुभ-अशुभ, शकुन 
अपशकुन आदि में विश्वास करते थे। स्त्रियों के वामाग का फड़कना 
शुभ समझा जाता था। पुरूषों का वामाग फड़कना किसी अशुभ का 
सूचक माना जाता था। स्त्रियों के दक्षिण नेतादि का स्फुरण अनिष्ट की 
सूचना देता था। नभोमण्डल में गिदृधों का मडराना, ध्वजा का खण्डित 
हो जाना, वात्यामण्डलों (बवडर) का दिखाई पड़ना आदि को लोग अशुभ 
सूचक मानते थे।- 
गजुध्रास्तोरणशिल श्रृड्गमभिताडगृहणन्नभोमण्डल 
वात्यामण्डल खण्डित ध्वजपटी शून्यानि सैन्यानि न | 
शूलप्रासकृपाणमुद्ग्रधनु क्ररै्मुहु किकरै- 
दृश्यन्ते परिवारिता इव दिश सवर्तसवर्तके ।। 
सखू 8/4 
मनन्‍्त्र-तन्त्रादि में लोग' विश्वास करते थे। ग्रहादि दोषों के निवारणार्थ 
मन्त्रादि बाचे जाते थे। बच्चों को सिह का नख पहढनाने से नजर, टोना, 
ग्रहादि प्रकोप का भय नहीं होगा, ऐसी लोगों की धारणा थी। भूत 
प्रेतादि में विश्वास किया जाता था। कभी-कभी पिशाचादि से लोग 
अभिभूत हो जाते थे- 
मधुभरितछेम कुम्भीमधुरि- 
मधुर्यों पयोथरी सुदृशाम्‌ | 
पिशितमिति भावयन्त पिशाच 
कलल्‍पां प्रलोभयमन्ति जडानू ।। सयझखू 3/8 


भाण्यबांद में विश्वास क्रिया जाता था | अपनी छाया के 
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समान नियति (भाग्य) का कोई उलल्‍लघन नहीं कर सकता है*। 
सुख-दु ख नियतिवशात्‌ ही प्राप्त हुआ करते है। अपने पौरूष से कोई 
देव का अतिक्रमण नहीं कर सकता है- 
परिचरतितवासौ पार्श्ववर्ती वसन्‍त 
किमपि मधुकरीभिर्गीयते जाम जैत्रम्‌ 
तदपि मदनदैन्य प्रापितस्त्व नियत्या 
क इव कथय दैव पौरूषेणों परून्ध्यात्‌। ससू 8/65 
वेदान्तदेशिक ने कहा है कि इसमें आश्चर्य की बात नहीं - 
है कि असाधारण पौरूष वाले व्यक्तियों द्वारा भी नियति का अतिक्रमण 
सभव नहीं है"। नियति का दारूण परिणाम अपरिहार्य हुआ करता है!"। 
कहने का तात्पर्य यह है कि वेदान्तदेशिक के मत से भाग्यवाद दृढ्ष 
सत्य है। भाग्य में परिवर्तन करना स्वपौरूषाधीन नहीं है। पूर्वजन्म में 
किए गये पार्षों के फलस्वरूप विपत्तियों दुख) को सहन करना ही 
पड़ता है। भाग्य से ही अवद्य गुणों का नाश और ईश्वर में प्रीति होती 
ह्लै। 


प्रतिक्षिप्तावद्य प्रवरगुण निर्धारण भ्रुवा 
परप्रेम्णा जुष्टो भवभ्रृदधुना भाग्यवशत । 
अभिन्‍ना. स्वादानाममृत लहरीणामिव थिया 
विकल्प विज्ञाता विधिपवन वैषम्य जनितम्‌ |। 
सयू 3/48 
यही नहीं भाग्य से ही. कोई प्राणी ससार को छोड़ सकता है- 
विषमध्चु बहिष्कुर्बनूधीरो ब्रढिविषयात्मक 


प्ररेभितरसस्वात्मप्राप्ति प्रयास पराड्मुख । 


८८:2८ पराकंध:-:/0आ:] आकााननथा: ५ रात 2१६25: +काउअशा 
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निरवधिमहानन्द ब्रह्मानुभूति कुतूहली 

जगति भविता दैवात्कश्चिज्जिडहासितसयसृति ।। 
ससू 3/25 
इसके अतिरिक्त समाज में अन्य धार्मिक मान्‍्यतारयें भी 
प्रचलित थी। श्राद्धादि में विश्वास किया जाता था। पिण्डदान भी किया 
जाता था। नवान्नज प्राशन के पूर्व लोग देवबलि प्रदान करते थे। देवोत्सव 
यात्रार्यें की जाती थी। लोग नगरों और वीथियों की परिक्रमा करते थे। 
लोग एकादशी को व्रत (उपवास) रखते थे'!। रजस्वला के समीप जाना 
अनुचित समझा जाता था। उसके साथ सम्भोग अत्यत गर्दित माना 
जाता था। प्रमादवश ऐसा हो जाने पर लोग लज्जित डोकर स्नानादि 


करने के अनन्तर पवित्र होते थे। 


(छ) क्रीड़ोत्सव- 
प्रसन्‍नता के अवसरों पर उत्सव मनाने की प्रथा थी। पुत्र 
जन्मादि के अवसरों पर धूम-धाम से उत्सव मनाये जाते थे। दान दिया 
जाता. था। ग्रामवासी ऐसे अवसरों पर पूर्ण सहयोग प्रदान करते थे। 
विवाह और विजय के अवसर पर भी उत्सव मनाये जाते थे। विजयी 
का स्वागत किया जाता था। 
अमुष्यदृकविक्रम द्वरुतनिपीतमोडाम्बुधे- 
विवेक न॒ुपतेरसी विनयसनते मूर्थनि। 
परप्रणिधिपवित्रमस्थिरसुखापवादोद्गति- 
प्रतिप्रसवसौरभा पतति पुष्पवृष्टिर्दिव ।। सखसू 8/व07 


विजय करके वापस आने पर राजा सार्वजनिक रूप में 
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युक्‍तायुक्तवितर्क दक्षमतिभिर्युष्मदभ्टैरूद्‌ भ्टै- 
निर्धूताखिलशल्य कण्टकततिर्ने श्रेयसी पद्धति । 
मोहध्वसघुर धरस्य तब तु तअय्यन्तपीठे मह- 
व्यासीदत्‌यभिषेक मड्गलविधेरम्यर्हितोडय क्षण ।। 
ससू 9/9 
इन अवसरों पर सगीत (ज्॒त्य, वाद्य, गीत) का प्रचुर 
प्रयोग होता था। स्त्रिया मधुर गीतों का गान करती थी। 
उपाय स्वप्राप्ते रूपनिषदधीत स॒ भगवान्‌ 
प्रसत्ये॑ तस्योकते प्रपदननिदिध्यासनगती । 
तदारोह पुस॒ सुकृतपरिपाकेन महता 
निदान तत्रापि स्वयमखिल निर्माण निप्रुण ।। 
सयसू ॥0/3] 
गीत के साथ मृदग, वीणा, दुन्‍्दुभी आदि वाद्यों का भी प्रयोग किया 
जाता था। महोत्सवों पर वन्दियों, सेवकों तथा बन्धुओं में यथोचित 
वस्तुए वितरित की जाती थी। नगर और भवन सजाए जाते थे। 
राजमार्ग पर पत्थरों के चूर फैलाए जाते थे। जल का छिड़काव करने 
के लिए बास की पिचकारी प्रयोग में लायी जाती थी। 
युवकों द्वात आसव सेवन किया जाता था। मद्यपीकर 
लोग मस्त हो जाते थे। अगूर की मदिरा प्रयोग में लायी जाती थी। 
पुरूषमजहद्भोग श्रद्धापुरस्कृतसक्षम 
विषयमदिरास्वादक्षीब विमोचयितु स्थित । 
अमृतमिलितद्राक्षावलूलीफलद्रवसपदा- 
मक्रतंखूणीबिब्बोकाजामयबैति न वैभवम्‌ ।। ससू 4/22 


द्यूत दा जुआ खेलने का विशेष प्रचलन था। झूत में अपना 
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सर्वस्व दाव पर लगा देने में भी लोग हिचकते नहीं थे। 
वादद्यूतपण प्रकल्प किमपि क्षिप्ताभिमान क्वथन्‌ 
कश्चिद्‌ वैदिकपद्धति द्विजपति क्षिप्र मया त्याजित । 
अर्लदबुद्धब्॒हस्पतिप्रभ्मृतिभि क्लुप्तान्कृतान्तक्रमा- 
ननन्‍योन्यव्यतिहडारितानपि पठन्‌ व्यामोडयत्यर्भकान्‌ | | 
ससू 5/43 
(च) जनजीवन- 
लोगों का सामान्य जीवन सुखसमृद्धि से पूर्ण था। गृली 
अपने घरों में अनेक प्रकार की क्रीड़ायें किया करते थे। जल विहायर्थ 
वापिकार्ये रहती थी। उसमें वे जलक्रीड़ायें करते थे। दोलारोहण करते थे। 
स्त्रियों को पुरूष झुलाया करते थे। ग्रीष्म ऋतु में यन्त्र धारायुकक्‍त 
शीतल भवनों में लोग निवास करते थे। वास गरों में दीपक जलाए 
जाते थे। सुगन्ध के लिए अग्रुरू का प्रयोग किया जाता था। दम्पति 
प्रडेलिकाओं का प्रयोग करते थे, जिससे उनका शिक्षित होना प्रतीत होता 
ह्लै। 
पशु-पक्षियों का पालन किया जाता था। मयूर, मुर्गा और 
शारिका लोग घरों में रखते थे। भेड़े भी पाले जाते थे। भेड़ों को लड़ने 
का अभ्यास कराया जाता था। उनकी लड़ाई लोग बड़े आनन्द से देखते 
थे- 
अद्धैत॑ क्‍्वचिदर्षित क्वचिदिह द्वैत मया साधित 
द्वैताद्ेतसमाहुति क्वचिदसौ द्वुस्थाप्यवस्थापिता | 
तत्तद्भक्तिभुधाग्रहोदितकथाकलूलोलतो वादिना 
मन्येसं॑प्रति मललमेषसमरप्रेक्षारस प्राप्जुम ।॥। 


ससू 5/2 
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उस समय कृषि भी सही ढग से की जाती थी। धान के 
खेतों की निराई की जाती थी। अन्य फसलें भी बोई जाती थी। व्यापार 
उच्च कोटि का था। मणि मुक्‍तादि रत्नों का व्यापार लोग नावों से करते 
थे। नार्वों द्वारा व्यापार किये जाने से यह प्रतीत होता है कि व्यापार 
स्वदेश में ही नहीं अपितु विदेशों में भी किया जाता था। मृगया खेलने 
का प्रचलन था। मृगयु (शिकारी) मार्ग के किनारे झाड़ियों में या गड़कों 
में छिपकर बैठते थे। कभी-कभी अपने को छिपाने तथा छिय जीवों को 
आकृष्ट करने के लिए वह गाय मृगादि की खाल से आच्छादित होकर 
बैठता था। 

राजसेवियों को सदैव दण्ड का भय रहता था- 
तरतु विवित्सयाब्धिमधिरोहतु शैलतटी 
धमतु च धातुवर्गमभिगच्छतु शस्त्रमुखम्‌ | 
तदिदमरूंतुद यदुत बहववधाय भिया 
धनमदमेदुर्रक्षेितिभ्ृददकणचड्क्रमणम्‌ | । सझसू 6/3 

अवसरानुकूल काम करने वाले अधिकारी डी अपने पर्दों 
पर प्रतिष्ठित रह सकते थे!?। इससे उस समय के शासकों या अधि 
कारियों की निरकुशता के मान के साथ-साथ कर्मचारियों के चाट्ुकारी 
होने का सकेत मिलता है। यह केवल उस युग की ही विशेषता नहीं 
थी, किन्तु वर्तमान समय में भी ऐसा देखा जाता है कि चाटुकारिता 
करने वाले लोग पदोम्नति कर जाते है, और सीधे-सादे, न्याय एव 
परिश्रम से काम करने वाले व्यक्ति उचित स्थानों पर नहीं पहुँच पाते । 
आपसी विरोध मिठाने के लिए सथधि की बातें की जाती थी!१। सन्धूयर्थ 
वार्ता के लिए बुलाकर शत्रु राजा के साथ कभी-कभी लोग अभद्र 


व्यवहार (धोखा) भी करते श्रे।*। दूत सर्वथाअबध्य माने जाते थे'*। 
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सहृदय विद्धान्‌ गुणों की ओर ही ध्यान देते थे। कहीं यदि 
प्रमादवश दोष भी दिखाई पड़ जाते थे तो बुरा नहीं मानते थे। खलों 
को दूसरों में देष न होने पर भी दोष दीखते थे, और गुणों की ओर 
उनकी दृष्टि ही नहीं जाती थी, किन्तु वे अपने विषय में इसके विपरीत 
ही समझते थे- 
पश्यति परेष्चु दोषानसतोडपि 
जन सतोडपि नैव गुणान्‌। 
विपरीतमिद स्वस्मिन्‌ 
महिमा मोहाज्जनस्यैष ।। सझखू /63 
कवियों में अन्य कवियों के भावों को चुराकर रचना करने की प्रवृति 
देखी जाती थी। दूसरों को विश्वास दिलाने के लिए लोग कसम खाते 
थे- 
शपे दैष्टिक्येन स्वयमिल भवत्या च सुमते 
त्वयैव द्रष्टव्य स्वपनविगमोन्‍न्मीलित धिया। 
अडकारग्राहग्रहकदनसाक्रन्दतनु भ्‌- 
न्मुमुक्षसरम्भो मुरमथनसकल्पमढिमा।। सयू /84 
दूसरों को कसम खिलाकर लोग उनके रहस्यों या गुप्त बातों को पूछ 
लिया करते थे!*। कूटुम्ब के आपसी सम्बन्ध बहुत अच्छे थे। प्राप्त वस्तु 
को सविभक्‍त करके लोगों को दिया जाता था। अग्रर्जों के खा लेने के 
अनन्तर कनिष्ठ जन अवशिष्ट सामग्रियों का उपभोग करते थे। किसी 
का देहानत हो जाने के अनन्तर उसके परिवार वाले विलख-विलख कर 
रोते थे - 
हतजीवजीबितेशा बिषाद 
मूर्च्छदिलुप्त निश्वासाम्‌ । 


2व4 


तृष्णादय सकुल्या दुर्मतिम्‌ 

अभितो निपत्य विलपन्ति || स स्‌ 8/05 

श्री वेदान्त देशिक का भौगोलिक ज्ञान बहुत ही सुन्दर 
था। इसका प्रमुख कारण यह है कि उन्होंने समस्त उत्तर भारत और 
दक्षिण भारत की यात्रा करके भारतभूमि का प्रत्यक्ष अनुभव प्राप्त किया 
था। इसलिए उनके काव्य में विभिन्‍न देशों की लौकिक स्थिति का स्पष्ट 
एव यथार्थ चित्रण सुलभ है। उन्होंने न केवल आसेतु छिमालय पर्यन्त 
प्रयुत वर्तमान भारत के अनेक भूखण्डों एव नगरों का चित्रण किया है, 
अपितु गूर्जर, पारसी, शक, यवन, बर्बर हूण आदि जातियों पर विजय 
तथा सिन्धु, कम्बोज, कश्मीर, नेपाल एव लका आदि देशों का वर्णन 
करके उनकी भारत से अखण्डता यूचित की है। 

वेदान्तददेशिक ने कश्मीर की स्त्रियों को पुरूषधर्मा तथा 
कंश्मीर को *स्त्रीदेशश कहा है। कश्मीर के अपूर्व सौन्दर्य को देखकर 
कवि उसके वर्णन का मोल सवरण न कर सका। वढ़ा की अन्य वस्तुओं 
की तो उपेक्षा भी की जा सकती है, किन्तु केशर की चर्चा किये बिना 
वहा का वर्णन अधूरा ही रहता | वहा अविच्छिन्न प्रवाह वाली बालुका 
नदी बहती थी। धूप रहित रमणीय वनों से पृथ्वी सुशोभित रहती थी। 
हिमालय में चमर, सिह और कस्तूरी मृग रहते थे। वहा के निवासियों 
के परिधान विशेष प्रकार के होते थे। शबरागनायें गुजो का हार, मयूर 
पिच्छ का मुकुट एव पलल्‍लवों के वस्त्र पहनती थी। बदरिकाश्रम का 
वर्णन किये बिना हिमालय से नीचे उतर आना कवि के लिए सभव नही 
थां। बदरिकाश्रम को देखकर कवि मुग्ध हो जाता है । इसका मुख्य 
कारण कवि की दृष्टि में यह था कि इस कलियुग में भी वहा पर 
थर्म पूर्णफ्ापेण' 'शक्षित था। कवि' नेपाल की ओर बढ़ता है। नेपाल का 
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प्राकृतिक सौन्दर्य अतिरमणीय था। रतिश्रान्त विघाधर मिथुन यहा 
श्रमापनोदन करते थे। देवागनायें विश्वास पूर्वक निवास करती थी। यहा 
की रमणिया अपने कपोलस्थलों पर कपस्तूरी लगाती थी। जिसकी 
सुगन्ध चारों ओर फैलती रहती थी। यहा के पर्वत भी कस्तूरी की 
सुगन्ध से सुवासित रहते थे। 
उद्यानायातविद्याधर मिथुन रतिश्रान्त्यपक्रान्ति हेतु- 
स्तिम्य दूगाञस्तुषारे स्त्रिदशयुवतिनिश्वास विश्वास भूमि । 
निहारत्विट कलड्कप्रतिवदन पदन्‍्यस्तकस्तूरिकोद्य- 
न्नेपालीगण्डपाली परिमलललित स्पन्दते गन्धवाह ।। 
ससू 6/24 
आर्यावर्त (विन्ध्य हिमालय के मध्यस्थल) को वेदान्तदेशिक 
ने बड़ा गौरवपूर्ण स्थान दिया है। इसका मुख्य कारण यह है कि इस 
कलिकाल में नवयौवन से दुर्मदान्ध नारियों के कारण अन्यत्र वर्णो के 
दूषित हो जाने पर भी आर्यावर्त में पतिव्रता स्त्रिया मिलती थी- 
नवयौवन दुर्मदान्धनारी 
दुरितोपपलूवदूषितापि जाति । 
अनपाय ' पतिदव्रताप्रवाहै 
अधुनापि प्रलय न याति सत्सु। ससू 6/25 
यह पुण्य क्षेत्र आर्यजनों से सुशोभित रहता था। इस क्षेत्र में अनेक 
तीर्थ और तपोवन थे। परन्तु यहा भी समय ने अपना प्रभाव दिखाना 
प्रारम्भ कर दिया था। धर्म की ओर लोगों की प्रवृति नहीं रह गयी थी। 
कजलिकाल के प्रभाव से वैदिक मार्ग का अनुसरण करने वाले बहुत 
कम्म लोग रह गये थे। विदेशियों के गमनागमन तथा सस्कृति सश्लेषण 
से यहां का धर्म भी व्कित हो चला था। प्राच्य, औदीच्य और पाश्चात्य 
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पाखण्डियों से यह प्रदेश भी व्याप्त हो गया था!”। आर्यावर्त का वर्णन 
करते हुए कवि अयोध्या की ओर अपनी दृष्टि डालता है। अयोध्या अति 
प्राचीन काल से धर्म और राजनीति का केन्द्र रही है। अयोध्या सरयू के 
पावन तट पर स्थित होकर अपनी उताल तरगों के कल-कल से प्राचीन 
अयोध्या के वैभव का आज भी मान करती है। यहीं पर अवतार लेकर 
मर्यादापुरूषोत्तम राम ने धर्म स्थापन किया था। रघुवशी राजाओं ने 
अनेक महढायज्ञ किये थे- 
अयोध्या दिव्येय वहति सरयूरत्र विरजा 
विभोरते यूपा विधिनियम निर्मुक्त पशव । 
अकुण्ठस्वातन्त्रय. स्वपदर्माधरोहन्नवसरे 
सहानैषीदत्र स्थिर चरमशेष रघुपति |॥। ससू 6/26 
किन्तु यहा भी इस समय पाखण्डियों के प्रभाव से सतयुग का उत्तम जे 
धर्म समाप्त हो गया था, मुक्ति मार्ग सेवन करने वाले शान्त' चित्त 
महापुरूषों ने इसका परित्यागण कर दिया था!*। मथुरा की भी ऐसी ही 
दशा थी। काल क्रम से गुणों का व्यतिक्रम तो हो ही जाता है। मथुरा 
नगरी में भी अधर्म का वातावरण छा गया था- 
डइमामथर्मेण विभाव्य सप्लुता 
म्ुदन्व॒ता' द्वारवतीमिवाधुना | 
न भावये संयमसपदास्पद 
न कालत कस्य ग़ुणव्यतिक्रम ॥ ससू 6/33 
थर्म की स्थिति पर विशेष प्रकाश नम डालकर कवि वहा के मनोहर 
प्राकृतिक दृश्यों का वर्णन करने लगता है। यह नगरी श्याम सलिला | 
यमुना के तट पर स्थित हैं। इस क्षेत्र में धान की अच्छी खेती ढोती थी । 


यहां के लिवाडियों का वेश-भूषा भी कुछ असाधारण प्रकार की थी। यहा 
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के निवासी लम्बे केश धारण करते थे और उन्हें बाधे रहते थे। कवि ने 
सालग्राम (पत्थर) के उद्भव स्थान हरिहर क्षेत्र की भी यात्रा की थी। 
यहू स्‍थान भी कवि को अच्छा न लगा। यहा लोभियों का साम्राज्य था। 
वे सालग्राम पत्थर के मध्य स्थित अल्प धन के लिए इसे अपना अड्डा 
बनाये थे। यहा की दुर्दशा देखकर योगी जन इस क्षेत्र का परित्याग 
करके अन्यत्र चले गये थे- 
अयमुपह्वत सालग्रामोपलान्तरवस्थित- 
द्रविणकणिका लुब्धैर्देशो मलिम्लुचलुब्धके । 
बहुगुणपरब्रह्मप्रेक्षा सुधाब्धि मनोरथै- 
मुहुरूपनत प्रत्यासे चैर्मुमुक्षुभिरूज्झित ।|। सयू 6/35 
वाराणसी सस्कृत विद्या एव शैवधर्म के केन्द्र के रूप में 
विख्यात हो चुकी थी। पावन गगा के तट पर स्थित दो नदिया (वरूणा 
और असी) से वेष्टित वाराणसी में भूत भावन उपनिषद्‌ के दुखबोध 
रहस्यों का' स्वय उपदेश करते थे ऐसी प्रसिद्धि थी। 
डह पुरूषमजानता पुराण 
नियतिवशेन निमीलता दयालु । 
उपदिशति पति स्वय पशूना- 
मुपनिषदामप्रि दूरग रहस्यम्‌ ।। सखू 6/37 
फिर भी यहा के निवासियों में भागवत धर्म छू तक नहीं गया था। 
अवैदिक यवम, तुरूष्क आदि विदेशी शासकों के सम्पर्क के कारण 
पवित्र आचारों का लोप डो गया था'?*। इस प्रकार वेदान्तदेशिक उत्तर 
भारत के प्रश्रुखनगरशों (तीर्थ स्थानों) की यथार्थ स्थिति का चित्रण करते 
हैं। इन तीर्थस्थांनों की दुर्दशशा वेखकर उनके हृदय में बड़ा क्षोम हुआ। 
उन्हें ऐसा कोई स्थान नहीं मिला जहा सत जन निवास कर सकते। 


| 
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फिर आचार्य वेदान्तदेशिक दक्षिण भारत की ओर बढ़े। 
दक्षिण भारत में अनेक दिव्य देश थे। इनकी दशा भी 
अच्छी न थी। मलय पवन सदैव चलता रहता है। उत्तरापथ की गगा 
के समान यहा कावेरी नदी बहती थी। किन्तु वहा चोरों का बहुत आतक 
था- 
इमा मधुरपानीया दक्षिणापथजाहन्‌वीम्‌ 
चोरे परिवृता मनये विद्या कुमतिविप्लुताम्‌ ॥। 
ससू 6/47 
सर्वस्व त्यागकर के यहा निवास करने वाले भी चोरों के भय से कापते 
रहते थे। शरीरधारी पाप समूह के समान कुछ लोग अग्रहारों को 
आक्रान्त किये रहते थे*१। कावेरी के परिसर में यादवाचल स्थित है?!। 
जो कि कवि को' कर्णाठ देश के श्री कर्णावतस जैसा प्रतीत होता था। 
यदूवा तावदय भवेदधिगुणो वासो यदुक्ष्माधर 
कर्णालकृतिविक्षम भजति स॒ कर्णाटदेशश्रिय । 
अन्यान्यप्यरविन्दलोचनपदानुध्यानमेधाविना 
स्थानान्यालप कौतुक मम पुन सर्वत्र निर्वर्तते ।। 
सझयू 6/52 
कर्णाठ और आन्शध्र के मध्यवर्ती क्षेत्र में ईख और धान की खेती डोती 
थी। ईख की छाया में बैठकर स्त्रिया धान की खेतों की रखवाली करती 
थीं। मलय पर्वत पर अगस्त्य ऋषि का पावन आश्रम था, यहा दिन 
में न तो अधिक ताप होता था और न रात्रि ही अधिक शीतयुक्‍त रहती 
थी। शाखाओं पर बैठे शुक भी अध्यात्म विद्या पढ़ते रहते थे। ऋषि के 
तप" प्रभाव से खिंह और गज शान्त, वैररहित होकर विचरण करते रहते 
थे- हा 
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तापोन्मुक्त दिवसमखिल शर्वरी नातिशीता 
शाखारूढ्य. स्वयमिह शुकास्तत्तवविद्या पठन्ति। 
सिंहे सार्थ विहरति गण सैन्धुर शान्तवैर- 
स्तनन पुण्यैरिव परिणत स्थानमेतत्समाधे ।। 
सयू 6/58 
यहा की गृहिणिया शरीर धारिणी छाया के समान अपने पतियों का 
अनुवर्तन करती थी। 
इलह प्रशान्तेषु निजाश्रमेष्ु 
प्राधीत वेदान्‌ प्रतिपन्‍ज दीक्षान्‌ | 
अन्चवासते वढिनूमतो यथार्ल 
छाया सजीवा इव धर्मदारा || सयू 6/59 
यहा इलायची की लतायें और चन्दन के वृक्ष थे। मोतियों की 
उद्भवस्थली ताम्रपर्णी नदी यहा का सौन्दर्य और अधिक बढ़ा देती थी। 
समुद्र के प्रान्‍न्त भाग में ताम्बूलीलताओं से आच्छादित सुपारी (पूण) के 
वृक्ष समूह थे। समय-समय पर दक्षिण पवन काम को सदीप्त करता 
रहता था। यहा की युवतिया कुर्जों का उपभोग किया करती थीं। 
एलालिडिगगतचन्दना वनभ्षुवों मुक्‍्ताप्रसूतिर्नदी 
ताम्बूलीपरिणद्धपूगपटली कच्छोपकण्ठस्थली | 
काले दक्षिणमारूता विदधते कामाग्नि सधुक्षण 
कुजान्यत्र च भ्रुजते युवतिभि स्वर्लोकश्व॒ड्गारिण ।। 
ससू 6/60 
आन्श्र प्रदेश की स्त्रिया बड़ी ग्ुणवती समझी जाती थीं। वे सगीत में 
विशेष रूचि रखती थीं.। स्वयं ही पद्मों की रचना भी कर लेती थी। काची 


नमगरी का वैभव और सौन्दर्य अत्यत विचित्र था। यह नाना रखव्नों से 
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परिपूर्ण थी, नित्य नृत्यगीतादि उत्सव हुआ करते थे। चोल देश में 
सोपारी के घने बन थे, वहा की स्त्रिया सुगन्धित हरिद्रा से अगराग 
लगाती थीं। इनके बाल काले होते थे। जूड़ा बाधती थी। यहा के निवासी 
(द्रमिड) तीव्र चलने वाले और धोखा से आक्रमण करने वाले होते थे। 
यहा के बनों में चोरों का आधिक्य रहता था, ये चोल और पाण्डय 
देशवासियों को हानि पहुँचाते रहते थे। पाण्डय देश की स्त्रिया जूड़ा 
बाधती थीं। मुक्‍ता के चूर्ण से तिलक करती थीं। पाण्डय देश समृद्ध था। 
समय से यहा वर्षा होती थी। यहा धर्मात्मा जन निवास करते थे। लका 
का भी सक्षिप्त वर्णन मिलता है। इस काल में भी लका का अतुलित 
वैभव था। वहा के निवासी नार्वों का प्रयोग करते थे। हाथी अधिक 
सख्या में पाले जाते थे। 

इस' प्रकार हम देखते हैं कि तात्कालिक समाज का एक 
स्पष्ट चित्र वेदान्तदेशिक की दृष्टि में था जो कि स्थान-स्थान पर उनकी 
कृति में चित्रित हुआ है। इस लोक चित्रण के अतिरिक्त उन्होंने अनेक 
पर्वतों, नगरों, जातियों, नदियों आदि का भी वर्णन किया है। 
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उपसंहार 


'सकल्पयूर्योदय” नाटक विशिष्टाद्धैत दर्शन प्रतिपादनपरक 
है। इसकी रचना के विषय में परम्परानुगत एक किवदन्ती भी श्री 
वैष्णव जगत्‌ में प्रचलित है। एक बार अद्धैत दर्शन के महापण्डित और 
प्रबोधचन्द्रोदय नामक प्रतीक नाटक के रचयिता श्री कृष्ण मिश्र श्रीरगम्‌ 
आए। वहा वेदान्तदेशिक के साथ उनका शास्त्रार्थ हुआ । अन्त में कृष्ण 
मिश्र पराजित हो गये तो उन्होंने अपना वैशिष्ट्य सिद्ध करने के लिए 
अपने प्रतीक नाटक प्रबोधचन्द्रोदय को वेदान्तदेशिक के समक्ष प्रस्तुत 
किया। वेदान्तदेशिक ने दूसरे दिन अपनी प्रतीक नाट्यकूृति सकल्पयूर्योदय 
को प्रस्तुत करने का वचन दिया। एक रात्रि में सकल्पसूर्योदय की | 
रचना करके कवि ने कृष्ण मिश्र के समक्ष दूसरे दिन अपनी कृति को 
रख दिया और समुपस्थित विद्धन्मण्डली के साथ-साथ कृष्णमिश्रको भी 
आश्चर्य में डाल दिया। 

वस्तुत इस किवदन्ती की पुष्टि के विषय में कोई 
ऐतिहासिक तथूय नहीं है क्‍योंकि कृष्ण मिश्र का काल ॥097 से 
465 ई तक है। इसी अवधि में प्रबोधचन्द्रोदय की रचना हुई छोगी। 
वेदान्तदेशिक का काल 4268 से 369 ई तक है अत उन दोनों 
का शास्त्रार्थ आदि घटना का कोई सामजस्य नहीं है किन्तु इतना तो 
निर्विदाद सत्य है कि प्रबोधचन्द्रोदय नाठक से प्रेरित होकर ही 
वेदान्तदेशिक ने सकल्पसूर्योदय की' रचना की हईै। हो सकता है कि ; 
किसी अन्य अद्डिती विद्वान ने शास्त्रार्थ के अवसर पर प्रवबोधचन्द्रोदय 
नाटक क्रो उद्धत क्रिया हो, अथवा वेदान्तदेशिक उसे पढ़कर स्वय 
प्रभाविल' हुए हॉ, और दुश्यकाव्य की प्रभावोत्पादकता को ध्यान में 
रखकर, बिशिष्टाडद्वैव ब्र्शल ,के प्रतिप्रादनार्थ इस प्रतीक नाटक की रचना 
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में प्रवृत्त हुए हों। 

जैसा कि ऊपर विचार किया जा चुका है नाट्यत्व के 
लिए उपयोगी सभी विशेषतायें इस नाटक में विद्यमान हैं, किन्तु 
सामान्य दृष्टि से ही देखने पर इसमें कुछ त्ुटिया प्रतीत होती है जो 
कि इसकी अभिनेयता में दूषणस्वरूप है। 

सर्वप्रथम तो यह ।0 अको का एक विशाल नाटक है 
जिसके आमूलचूल अभिनय के लिए लगभग 5 घटे का समय अपेक्षित 
है। इतनी दीर्घ अवधि तक समाहित चित्त होकर अभिनय दर्शन द्वारा 
रसास्वादन करना सामान्य दर्शक के लिए सभव नहीं है। 

दूसरे इसमें बहुत लम्बे कथनोंपकथनों का प्रयोग किया 
गया है। गद्यखण्डों से सम्पृक्त 5 से 8 श्लोकों तक के कथनों का 
मिलना तो साधारण बात है। पचम अक में अनेक विस्त॒त गद्यखण्डों से 
युक्‍त 25 श्लोकों द्वारा दर्प का कथन तथा दशम अक में विष्णुभक्ति 
का उसी प्रकार ॥9 श्लोकों द्वारा कथन सामान्य दर्शक या श्रोता के 
मन में अरूचि उत्पन्न कर देता है। साथ ही रगमच पर उपस्थित अन्य 
प्राओों के लिए भी सिर और डाथ हिलाकर समर्थन करते रहने के 
अतिरिक्त कुछ भी करणीय नहीं रहता और वे निष्क्रिय से खड़े रहते हैं। 

तीसरे दर्शन जैसे दुरूह विषय का अभिनय द्वारा सामान्य . 
लोगों में प्रचार करने के लिए सरल एव ललित भाषा की आवश्यकता 
थी। कवि ने इस ओर ध्यान नहीं दिया है और उसकी परिपक्वावस्था 
की परिष्कूल रचना के अनुरूप ही इसकी भाषा और विषयवस्तु प्राजल 
और गम्भीर हो गई है। इन पर थोड़ा गम्भीरता से विचार करें तो ये 
आक्षेप सामान्य नाटकों के लिए दोषरूप में उपस्थापित किये जा सकते 
हैं, किन्तु जब हम संकल्पसूर्योदय नाटक के रचयिता, विषयवस्तु 
प्रयोजन और बोधव्य अथवा दर्शकों पर विचार करते हैं तो ये सभी 
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तथाकथित दोष उसके गुण के रूप में परिणत हो जाते हैं। 
वेदान्त शास्त्र में निष्णात कवि ने समस्त प्राणियों पर 
अनुग्रह करते हुए अपनी वेदान्तविहारिणी बुद्धि से परिमार्जित कर 
पूर्वाचार्यो के मत का प्रतिपादन इस नाटक में किया है- 
श्रुतिकिरीटविहारजुषा घिया 
सुरभितामिह नाटकपद्धतिम्‌ | 
मुहुयवेक्ष्य विवेकमुपघ्‌नयन्‌ 
मतमपश्चिमयामि विपश्चिताम्‌ू । । ससू ॥/7 
कवि को स्‍्वय सनन्‍्देह होता है कि न्याय वेदान्तावगाहिनी उसकी 
सरस्वती का रसास्वादन या अभिनय सामान्य जन कर सकेगें। नठी 
द्वारा वह अपनी आशका स्वय व्यक्त करता है- 
“आर्य कथ नामेतस्य एकान्तनिगमान्तवितानसदितमानसस्य 
कर्कशतरतर्ककुलिशनिस्त्रटित पाषण्डद्रमषण्डा भारती 
अस्मादृशकेलियोग्य रूपक कुर्यात' ?? 
कवि इसका समाधन भी प्रस्तुत करता है। उसके समाधान को 
पढ़ते ही श्रीहर्ष की ये पिक्तिया मानस पटल पर उभर आती है- 
साहित्ये सुकुमारवस्तुनि दृढन्यायग्रठग्रन्यिले 
तर्के वा मयि सविधातरि सम लीलयते भारती। 
शयूया वास्तुमृदूत्तरच्छदवती दर्भाकुरैे सस्थिता 
भूमिर्वां दयितोपभोगसमये तुल्यारतिरयोंषिताम्‌ || 
सूत्रधार पहले तो नटी के इस कथन पर आगक्षेप करता है कि क्‍या तुम 
वेदाज्तदेशिक को वैषयिक व्यवहारों का परित्याग करने वाला, ब्रह्माजुभव द 
में एकाग्रचिंत विधिनिषेध मर्यादा से रहित समझती हो! और फिर 
अधोलिखित दे श्लोंको द्वारा दृष्टान्त परिपुष्ठ उसकी उक्ति धारा इस 
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मनुव्यासप्राचेतसपरिषदर्डाक्व चिदिय 
सुधासिक्ता सूक्‍क्ति स्वयमुदयमन्विच्छति जने। 
निरून्ध्यु के विन्ध्याचल विकट सन्ध्यानट जटा- 
परिक्षान्ता पगोरूपरि यदि गगा निपतति।। 


सझयू ॥/6 


और भी देखिये- 
गम्भीर भीषणगतिर्गिरिखण्डनादौ 
चूडापद पशुपतेरपि धर्णयन्ती | 
स्वादुप्रसन्‍नसुभगानि वसु॒न्धराया 


खसोतासि दर्शयति किनु सुरखवन्ती || सझखू ॥/47 


इसका विशाल कलेवर भी शान्तरसानुकूल एव दर्शन 
जिज्ञासु, सम्प्रदायनिष्ठ, भगवद्भक्‍त दर्शकों की रूचि के अनुरूप ही है। 
डस अर्थवादी युग में भी चार साढ़े चार घण्टे तक दिखाये जाने वाले 
चलचित्रों में अथवा रातभर चलने वाले नाटकादि के अभिनयों और 
कौव्वाली आदि की प्रतियोगिताओं में दर्शकों की कमी नहीं रहती है। 
रसानुभूतिकाल में दर्शकों को समय का ध्यान नहीं रहता है। वह तो 
अधिक से अधिक अवधि तक ब्रह्मानन्द सहोदर का आस्वादन करना 
चाहता है। इसके अतिरिक्त 70 अक तक के नाटक और रूपक तो 
लक्षणानुसार ही है। 

विस्तृत कथनोंपकथन तो श्रव्य काव्य में वक्‍्तृबोधव्य 
वैशिष्टूय से गुण के रूप में आ ही सकते हैं, दृश्यकाव्य में भी दर्प 
जैसे वक्‍ता' द्वारा वागाडम्बर का विस्तार और विष्णुभक्‍ति जैसी मगलकारिणी 


द्वारा भावधाश के दुद्दीकरण हैतु द्वीर्थकथन भी उचित कह्ला जा सकता है। 
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'सकल्पसूर्योदय” नाटक के अन्त में कवि के ये वचन कि 
कोई इसकी प्रशसा करे या निनन्‍्दा करे अथवा सामान्य भाव से ग्रहण 
करे, भगवद्ध्यानानन्द में लीन हमार क्या बिगड़ता है। जिनके हम हैं 
और जो हमारे हैं उन वेदान्त पथ में परिनिष्ठ शिष्यों में आनन्द 
प्रवाछित करने में यह सर्वथा समर्थ ही है, दूसरे ढोंगियों से क्या लेना 
देना । 

स्तोतु निन्दितुमस्मदुक्तमथवा सोद्ध समूढछ जगत्‌ 
कि नशिछनजमनन्तचिन्तनरसे सुस्थेसुख तस्थुषाम्‌ | 
शिष्या शिक्षितबुद्धय श्रुतिपये येषा वय ये च न- 
स्तत्सतोष समर्पणक्षममिद साडम्बरैे कि परे ।। 
सकलप सूर्योदय 


अपने प्रयोजन में कवि सर्वथा सफल भी हुआ है। प्रपत्ति 
या भगवद्भक्ति के साथ-साथ रामानुज दर्शन के प्रमुख सिद्धान्तों का 
नाट्य मु्खेन प्रतिपादन कवि की एक महढ़ती उपलब्धि है। दक्षिण भारत 
में श्री वैष्णव आचार्यो और उनके शिष्यों द्वारा अनेक बार इसका सफल 
अभिनय इसकी उत्कृष्टता और लोकप्रियता को द्योतित करता है। 

जैसा कि इस नाठक के नाम से ही विदित है- 
ब्सत्यसकल्प भगवान का दृक निश्चयरूप यह सकलप कि “इसको 
मुक्त करूँगा” ही मुमुक्षुओं का मोक्षसाधन है” इत्यादि उपनिषद्‌ 
सिद्धान्त ही इस ग्रन्थ का. प्रधान प्रतिपाद्य विषय है। जिस प्रकार सूर्य 
के उदय होने से अन्धकार समूल नष्ट हो जाता है और चतुर्दिक प्रकाश 
ही प्रकाश छा जाता है, उसी प्रकार भक्ति प्रपत्ति से प्रीत भगवान्‌ के 
सकलल्‍प का उदय होने पर अनादिकाल से चला आ रहा पुरूष का 
मोहान्धकार पूर्ण) बिनष्ट हो जाता है और मुक्त पुरूष यथेष्ट मोक्ष 
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साम्राज्य को प्राप्त करता है। यही रामानुज दर्शन का सिद्धान्त रहस्य 
है और वेदान्त का प्रतिपाद्य विषय भी। जैसा कि मुण्डकोपनिषद 
(3-2-3) में प्रतिपादित है- | 
नायमात्मा प्रवचनेन लभ्यो न मेथधया न बहुना श्रुतेन। 
यमेवेष वृणुते तेन लभ्यस्तस्येष आत्माविवृणुते तनू स्वाम्‌।। 
इसका तात्पर्य यह है कि जिस उपासक पुरूष को 
परमात्मा वरण करता है अर्थात्‌ यह मुक्त हो जाय” इत्यादि रूप से 
अपनेसकल्प का विषय बनाता है उसी पुरूष द्वारा वह प्राप्य है और 
उसी पुरूष को परमात्मा स्वपापात्म्य को प्रकाशित करता है अर्थात्‌ 
स्वानुभव उत्पन्न करता है। 
इसी प्रकार तैतिरीयोपनिषद्‌ (2-। 0-4) की अधोलिखित 
श्रुति से भी यह बात सिद्ध होती है कि परमात्मा के प्रसादमूलक 
सकलल्‍प से ही पुरूष वीतशोक अर्थात्‌ मुक्त होता है। 
अणोरणीयान्‌ महतो महीयानात्मा ग़ुढाया निहितोडस्यजन्तो । 


तमक्रतु पश्यति वीतशोको धातु प्रसादान्महिमानमीशम्‌ | । 


अत भगवत्सकल्प ही पुरूषों के मोक्ष में हेतु 'है. और 
भक्ति-प्रपत्ति आदि की मोक्षसाधनता भी भगवत्‌प्रसाद सकल्प द्वारा ही 
है । 
ड्सी का प्रतिपादन वेदान्तदेशिक प्रस्तुत नाटक में विवेक 
के कथन- 
पर पद्माकान्त प्रणिपतनमस्मिन्‌ हिततम 
शुभस्तत्सकल्पश्चुलकयति ससार जलधघिम्‌। 
क्षटित्येव प्रज्ञामुपजनमयता केनचिदसा- 
वविद्यावेतालीमतिपतति मन्‍न्त्रेण प्रुरूष 


।। ससू ॥/93 
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इत्यादि के द्वारा करते हैं। अत प्रस्तुत नाटक का “सकल्पसूर्योदय' 
नामकरण स्वसिद्धान्त और प्रतिपाद्य विषय के अनुकूल होने के कारण 
सर्वथा उचित डी है। 
इस नाटक में पुरूष की उपासना से प्रसन्‍न भगवान्‌ का 
दिव्य सकल्प सूर्य उदित होता है। वहस्वय अपना परिचय देता है- 
“यस्भिन्विस्मयनीयभूमनि मनागुन्मीलिते नैकधा 
सिध्यन्त्यसय्य सितासितस्य जगत स्वर्गापवर्गादय । 
ऐश सेड हमवासरात्ययभवन्मायामहायामिनी- 
सत्ताशेषसुषुप्त बोधनप्रुट सकल्पसूर्योदय ।। 


सयू ॥40/20 


और वह कहता है कि आज मैं जीव को मुक्त करूगा- 
"मुरमथनसमीक्षाशेखरेण स्वभूम्ना 
मुषितनिखिलदेष मोचयिष्यामि जीवम्‌ ।। सखू 0/23 


उपनिषदों में भगवान्‌ को ही स्वप्राप्ति का उपाय बताया , 
गया है। भगवत्‌ प्रसन्‍नता के लिए भक्ति और प्रपत्ति को साधन रूप 
में स्वीकार किया गया है। भक्ति और प्रपत्ति में प्राणी का अधिकार 
(रूचि) भी सुकूृर्तों के फलोदय पर निर्भर है, किन्तु वहा भी करणकलेवरादि 
प्रदान करने वाले भगवान्‌ ही हैं- 

उपाय स्वप्राप्तेरूपनिषद्धीत स॒ भगवान्‌ 
प्रसच्य॑तस्योकक्‍ते प्रपदननिदिध्यासनगती | 
तदारोह पुस॒सुकृतपरिपाकेन महता 

निदान तत्रापि स्वयमखिलनिर्माणनिपरुण ॥।। 


सयू ॥0/37 
33333 3320 33332... »0»+0/-+०५*-: ०००७० कण बता 
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इस प्रकार सर्वत्र भगवान्‌ की या उनके सकलप की महिमा अक्षुण्ण रूप 
से बनी हुई है। 

भगवत्सकल्पानुसार उपासक अर्चिरादि मार्ग से परमपद 
प्राप्त करता है और फिर कर्म परवश होकर ससार में नहीं आता है 
इत्यादि का सम्यक्‌ प्रतिपादन किया गया है। 

इस प्रकार “सकल्पसूर्योदय” नाटक को स्वनामानुकूल 
प्रतिपाद्य विषयों से अलड्कूत अथवा विशिष्टाद्वेत दर्शन के सिद्धान्तों से 
विभूषित सुकुमार मति मुमुक्षुजनोपयोगी एक उत्कृष्ट रचना कहना 


सर्वथा उचित है। 


(5. «&?.. +<€<* ७०. ० ह्। 
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गीता प्रेस, गोरखपुर 

गीता प्रेस, गोरखपुर 

गीता प्रेस, गोरखपुर 

डॉ० भोला शड्करव्यास 
चौखम्बा विद्याभवन, वाराणसी 
डॉ० भोला शड्करव्यास 


चौखम्बा विद्याभवन, वाराणसी 
भरतमुनि कृत 


गायकवाड ओरियण्टल सीरीज बडौदा 


राम चन्र गुणचन्र प्रणीत 
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न्यायसिद्धज्जन 
प्रबोधचन्द्रोदय 
ब्रह्मसूत्र 
भागवतपुराण 
महाभारत 


मुण्डकोपनिषद्‌ 
यादवाभ्युदय 


रघुवश 
रसगगाधर 
बाल्मीकी रामायण 
वृहदारण्यकोपनिषद्‌ु 
वेदान्तदेशिक 


वेदार्थ सग्रषठ 


शिवपुराण 
श्वेताश्वर उपनिषद्‌ 
साहित्य दर्पण 


साख्य कारिका 


सुभाषित नीवी 
हस सन्देश 
संस्कृत हिन्दी कोष 


संस्कृत साहित्य का इतिहास 
ससस्‍्कृत साहित्य का इतिहास 


भारतीय दर्शन 
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श्री नीलमेथाचार्य 

वाराणसेय सस्कृत वि वि. वाराणसी 
स॒ रामचद्ध मिश्र 

चौखम्बा विद्याभवन, वाराणसी 
भामती, निर्णय सागर प्रेस बम्बई 
गीता प्रेस, गोरखपुर 

गीता प्रेस, गोरखपुर 

गीता प्रेस, गोरखपुर 

स के वेंकटराव 

श्री आ एस एण्ड सस, मद्रास 
सब्रह्मशइकर मिश्र 
चौखम्बा विद्याभवन, वाराणसी 
प मदन मोहन झा 

चौखम्बा विद्याभवन, वाराणसी 
गीता प्रेस, गोरखपुर 

गीता प्रेस, गोरखपुर 

डॉ० सत्यव्रत सिंह 

चौखम्बा विद्याभवन, वाराणसी 
स॒नीलमेधाचार्य 

आचार्य पीठ, बरेली 

गीता प्रेस, गोरखपुर 

गीता प्रेस, गोरखपुर 
शालिग्राम शास्त्री 

मोती लाल बनारसी दास 
ईश्वर कृष्ण 

चौखम्बा विद्याभवन, वाराणसी 
वेदान्तदेशिक कृत 

वाणी विलास प्रेस, श्री रगम 
स॒कृष्ण ब्रहमतन्त्र 
गवर्नमेन्ट प्रेस मैसूर 

वामन शिवराम आप्टे 
ओरियन्टल बुक सेन्टर, दिल्ली 
बलदेव उपाध्याय 

वाचस्पति गैरोला 

चौखम्बा विद्याभवन, वाराणसी 
चन्रधर शर्मा 


